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desde la Enciclica Lumen Fidei de Francisco: a) Propuestas de reforma lege ferenda para
un dialogo sobre la renovacién eclesial; b) Revisiones en el CIC 1983 y en la estructura
juridica de la Iglesia catdlica; ¢) Las reformas mas reclamadas y rechazadas en el ambito
personal.

1 - Presupuestos teoldgicos y juridicos esenciales en la estructura
institucional de la Iglesia catélica: Vertientes estitica y dinamica de la
Tradicién, el Magisterio y el Derecho.

La Iglesia catdlica se contiene doctrinalmente entre los limites teoldgicos
establecidos por la Tradicién y el Magisterio, que a su vez determinan la
distincién entre Derecho divino y humano.

La tradicién eclesial catélica por excelencia es la tradicion petrina por
la que el Obispo de Roma es el sucesor del Apdstol Pedro, cuya base
doctrinal emerge paulatinamente y se evidencia historiograficamente a
finales del siglo III al contar con el creciente apoyo de la mayoria del
episcopado catdlico en el Imperio Romano de Occidente. Un apoyo
doctrinal que ya se constata en el Concilio de Arlés del afio 314, convocado
por el emperador Constantino y que inicia la era de los concilios imperiales!.

* In memorian en el XXX Aniversario de la muerte de PEDRO LOMBARDIA, admirado
maestro y amigo generoso, que hubiera vivido intensamente la evolucién de la Iglesia en
estas tres tiltimas décadas, particularmente la etapa que inicia el papa Francisco.

Este trabajo, no sometido a evaluacion, desarrolla la conferencia de clausura impartida
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La tesis petrina sienta las bases de la construccién doctrinal del poder
jurisdiccional absoluto del Obispo de Roma; un proceso complejo que
abarca casi un milenio? y es la causa primordial del cisma definitivo con la
Iglesia constantinopolitana en el siglo XI3, cuando el Romano Pontifice
reclama la supremacia jurisdiccional de toda la Iglesia universal pero el
Patriarcado de Constantinopla tan sélo le reconoce la primacia honorifica,
no juridica. La formulacién medieval de la supremacia pontificia absoluta
es también una de las causas primordiales de la Reforma Protestante que
fragmento la unidad religiosa catdlica en Europa que se mantuvo hasta el
siglo XVL

Hace dos décadas la Congregacion para la Doctrina de la Fe siendo
su Prefecto Joseph Ratzinger clarificé doctrinalmente el papel del Primado
del Sucesor de Pedro en el Ministerio de la Iglesia con motivo de la
convocatoria por Juan Pablo II del simposio doctrinal “El Primado del
Sucesor de Pedro”, celebrado en la Ciudad del Vaticano en 1996. Ratzinger
como Prefecto de la CDF afirma que: “el Episcopado y el Primado,
reciprocamente vinculados e inseparables, son de institucién divina” y que
“el Primado no es un oficio de coordinacién o de presidencia, ni se reduce
a un Primado de honor”. Asi afirma que: “las caracteristicas del ejercicio del
Primado deben entenderse sobre todo a partir de dos premisas
fundamentales: la unidad del Episcopado vy el cardicter episcopal del Primado
mismo”4. Lo que comporta una unidad en la colegialidad episcopal.

La funcién y peculiaridades del magisterio eclesial catélico, que han
evolucionado a lo largo de casi dos milenios, se recogen en la actualidad en

por su Autora el 15 junio 2016 en el Ciclo de Espafioles prominentes, organizado por el
Consul General de Espafia en Washington y celebrado en la sede de la Embajada de Espafia
en EUA.

1 Para un anélisis més detenido del desarrollo de la tradicién petrina vid. G. MORAN,
Comunidad politica y religiosa. Claves de la cultura juridica europea. Vol. 1. El legado cultural que
recibe Europa: de la Antigiiedad al paradigma imperial cristiano, Netbiblo, 2008 pp. 462-489.

2 Para una visién evolutiva vid. G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica.
Religion, nacionalismo, derecho y el legado de las culturas imaginadas de Europa: del Cristianismo
como religion civica a la génesis de la identidad nacional, Dykinson Constitucional, 2015.
Particularmente el cap. IV “El legado imperial romano-catélico en la gestacién de Europa:
de la Iglesia imperial a la Iglesia pontificia” pp. 293-406.

3 Sobre el proceso de ruptura entre la Iglesia bizantina y pontificia vid. G. MORAN,
Comunidad politica, cit., cap. 5, pp. 491 a 530. Y sobre el desarrollo de las identidades
ortodoxa y romana vid. G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., cap. III, pp.
217-291.

4 Acceso digital al texto completo http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith_doc_19981031_primato-successore-pietro_sp.html.
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los apartados 2032 a 2036 del Catecismo de la Iglesia catélica®, aprobado por
la Carta Apostodlica Laetamur Magnopere de Juan Pablo II publicada en 1997.

En consecuencia el magisterio eclesial ofrece sustancialmente un
doble perfil doctrinal: unipersonal y colegiado. El magisterio pontificio
ordinario es el ejemplo por excelencia del primero, y se transmite a los fieles
por varios cauces juridicos. Los documentos pontificios con contenido
magisterial se clasifican actualmente en: enciclica (doctrinal, exhortatoria y
disciplinar), constituciéon apostdlica, exhortacion apostdlica, carta
apostolica y motu proprio. Las dos primeras modalidades constituyen la via
ordinaria principal por la que el papa ejerce su autoridad magisterial
petrina®.

A través de la promulgacién de los documentos pontificios el papa
ejerce, ademds, su funcién de Legislador supremo de la Iglesia catdlica
(Can. 332, 1 y 3). Histéricamente hasta el siglo XIX la modalidad mas
destacada era la bula, de intrinseco valor juridico, que se recopilan
cronolégicamente en Bularios particularmente entre los siglos XVII y XIX,
puesto que el derecho candnico vigente era el Corpus Iuris Canonici, desde el
referente como coleccién normativa del Corpus Iuris Civilis de Justiniano.
Promulgado como texto oficial definitivo en 1580 tras la revision
postridentina, se prohibe su modificacién posterior, por lo que el derecho
de la Iglesia hasta 1917 es un derecho sustancialmente estético. El Corpus es
una recopilacién normativa que recoge el principal derecho anterior
sistematizado en la coleccién privada el Decreto de Graciano, de mediados
del siglo XII, e incorpora cronolégicamente, ademas cuatro colecciones de
derecho pontificio de los siglos XIII y XIV, de los papas Gregorio IX,
Bonifacio VIII, Clemente V y Juan XXII, estos dos ultimos de la era del
papado avifionense. El Corpus se mantuvo en vigor hasta 1917 sin
enmiendas ni modificaciones, como un derecho fosilizado ajeno a la
evolucion social e ideoldgica de la sociedad. Desde el siglo XX el derecho de
la Iglesia catdlica adopta el modelo legislativo codificado, tanto el Codex
Iuris Canonici de 1917, que derogé el Corpus, como el vigente de 1983
promulgado por Juan Pablo II, que a su vez derog6 el Codex de 1917.

El modelo codificador es un conjunto organico, racional y
sistematizado de normas y no una mera compilacién o recopilacién
legislativa; modelo normativo que se recibi6 en el derecho estatal europeo
tras la estela de los cddigos prusiano y napoleénico del siglo XIX. Conviene
recordar que la relacién entre derecho candnico y derecho civil ha sido muy

5 Acceso digital http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/index_sp.html.
6 Canones 331 a 335 (CIC 1983 promulgado por Juan Pablo II). Acceso digital a su
contenido http://www.vatican.va/archive/ESL0020/__P15.HTM.
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estrecha a lo largo de mas de un milenio, durante la recepcién del derecho
romano en la Edad Media y al instaurar del modelo codificador. Asimismo
el derecho publico romano ha sido inicialmentemente la principal
herramienta en la construccién institucional de la Iglesia, que se moldea al
absorber en buena parte el modelo estructural administrativo y juridico del
Imperio Romano.

En la actualidad el derecho canénico, contenido primordialmente en
el CIC de 1983, esta dotado de una mayor flexibilidad y prueba de ello son
los cambios normativos introducidos por los papas Juan Pablo II, Benedicto
XVI y Francisco que han modificado algunos de los cdnones del Cédigo
vigente y a los que haremos referencia en esta reflexion.

El magisterio conciliar ecuménico es la quintaesencia del magisterio
colegiado cuyas actas son, histéricamente, la matriz del derecho de la Iglesia
catdlica, los canones conciliares. Desde el Concilio de Trento no se celebré
concilio ecuménico alguno hasta el Concilio Vaticano I (1869-1870), por lo
que durante mds de tres siglos esta modalidad de magisterio colegiado fue
esencialmente estética al igual que el derecho canénico. Por ello se generd
una inercia histdrica hacia la “estaticidad” eclesial del modelo tridentino,
que se mantiene hasta el dltimo tercio del siglo XIX cuando se celebra el
Concilio Vaticano I. Concilio que es suspendido al producirse la unidad
politica italiana y la disolucién de los Estados Pontificios, cuando las tropas
de Victor Manuel II toman la ciudad de Roma. Concilio que nunca se
reinicio.

Ciertamente el legado juridico canénico y el magisterial conciliar han
estado desde el siglo XVI hasta finales del XIX sustancialmente estancados,
en parte como medida de contencién para evitar un escenario similar al
provocado por las polémicas doctrinales de los concilios celebrados en el
siglo XIV que dieron como resultado la ruptura de la unidad eclesial catdlica
y las guerras religiosas europeas de los siglos XVI y XVIL

No obstante, la Tradiciéon y el Magisterio no son exclusivamente
estdticos sino en buena parte son dindmicos. Ciertamente las verdades
reveladas, cuya quintaesencia es el credo, son las que otorgan el cardcter
estdtico a la fe catdlica, pero la Tradicién y el Magisterio eclesiales no
pueden ni deben renunciar a su vertiente dindmica. El aggionarmento eclesial
es necesario para la renovaciéon estructural de la Iglesia, que debe
acomodarse a la sociedad y a las necesidades del presente como
hermenéutica que permite la continua e imprescindible actualizacion
eclesial para poder responder adecuadamente a las demandas de la
sociedad del presente. La expresion Ecclesia semper reformanda est, acufiada
por el reconocido tedlogo protestante Karl Barth a mediados del siglo XX,
serd empleada con asiduidad por los tedlogos catdlicos como principio
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rector del aggionamento eclesial, tras el impulso dindmico de renovacién que
imprime a la Iglesia catdlica el Concilio Vaticano II, celebrado entre 1962-
65.

La Tradicién, el Magisterio y el Derecho han de mantener un
delicado equilibrio entre las vertientes estatica y dindmica de la Iglesia cuya
actual estructura institucional es compleja, pues debe tener en cuenta las
siguientes premisas:

e La Iglesia catdlica es una comunidad de fe estructurada
juridicamente como una institucién jerdrquica cuya cabeza, el
Obispo de Roma, tiene reconocida la plena potestad ejecutiva,
legislativa y judicial. Esto es, el papa tiene el poder de jurisdicciéon
“supremo, pleno, inmediato y universal, que siempre puede ejercer
libremente” (can. 331)7.

e El dogma de la infalibilidad pontificia es establecido por el Concilio
Vaticano I en 1870, promulgado por Pio IX en la Constitucién
dogmatica Pastor Zternus y ratificado por la Constitucién dogmatica
Lumen Gentium (n. 18)8 del Concilio Vaticano II.

e Elpapadoy el episcopado constituyen el Colegio episcopal y son los
guardianes de la fe teol6gicamente elaborada desde la Tradicién y el
Magisterio a la luz del derecho divino. Por ello “la potestad del
colegio episcopal sobre toda la Iglesia se ejerce de modo solemne por
el Concilio Ecuménico” (can. 337)°.

e Las directrices de la Iglesia en el siglo XX se han elaborado en el
Concilio Vaticano II, cuyos documentos (4 constituciones, 3
declaraciones y 9 decretos)!® conforman el ntcleo del magisterio
colegiado de la Iglesia que incorpora una sustancial evolucién de
magisterio eclesial precedente.

e El derecho de la Iglesia catdlica contiene dos tipos de normas: de
derecho divino o revelado, no susceptible de reforma y por tanto
teolégicamente inmutable; y de derecho humano, que debe
evolucionar al compas de la sociedad!!. Juridicamente la frontera

7 http:/fwww.vatican.va/archive/ESL0020/__P15.HTM.

8 Acceso digital http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/
vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_sp.html.

9 Acceso digital http://www.vatican.va/archive/ESL0020/__P16.HTM.

10 http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_sp.htm.

11 Extraordinariamente sugerente e inspiradora por su visioén constitucional del Derecho
Canoénico la obra de P. LOMBARDIA, Lecciones de Derecho Canonico, Tecnos, Madrid, 1984,
y su irremplazable magisterio universitario. Asi como la sintesis histérica del primer

5
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entre derecho humano y divino la determinan la Tradicién y el

Magisterio.

Por lo que, segtin estas premisas, Tradiciéon y Magisterio deben de
velar por el legado eclesial, lo que en la préctica tiende a mantener una cierta
inercia hacia la “estaticidad” y wuna consciente cautela hacia la
“dinamicidad” en la Iglesia. No obstante, ciertos elementos estructurales
considerados estéticos en un particular momento en la historia de la Iglesia
se han transformado en dindmicos, como prueba la evolucién misma de los
modelos eclesiales a lo largo de dos milenios y su incidencia, tanto en la
tradicién catdlica como en el magisterio pontificio y conciliar. Por ello el
legado multisecular de la Tradicién y el Magisterio eclesiales tiene los
resortes suficientes y el bagaje plural necesario para su renovacién como
veremos seguidamente.

2 - Transformacion histérica de los modelos eclesiales y sus
consecuencias en el desarrollo de la estructura institucional de la Iglesia
catélica

La evolucion histérica de los modelos eclesiales nos permite captar con la
necesaria perspectiva los matices de la vertiente dinamica de la Tradicion y
Magisterio eclesiales, asi como el origen y el desarrollo institucional de la
Iglesia catdlica. En sintesis considero que los principales modelos eclesiales
a lo largo de casi dos milenios son principalmente los siguientes:

La Iglesia primitiva surge a partir el movimiento religioso liderado
por Jestis de Nazaret en el seno del judaismo, y se expande a través de la
didspora apostdlica en las comunidades judias en las urbes romanas del
Mediterrdneo, como Efeso, Alejandria y Corinto, dénde emergen las
primeras comunidades judeo-cristianas. En el desarrollo del cristianismo
resulta decisiva la transmision escrita de dos fuentes sustanciales, las
enseflanzas o magisterio oral de propio Jests, y las ensefianzas apostdlicas,
lo que propicia una inicial multiplicidad de fuentes magisteriales escritas,
muchas de ellas pseudoepigraficas!?.

El movimiento se propaga notablemente con la incorporacién de los
“gentiles”, no judios, gracias a la influencia paulista, que a su vez serd
extraordinariamente permeable al influjo del helenismo intelectual y
filoséfico, lo que canaliza el desarrollo de una red eclesial que servird de

manual de Derecho Eclesidstico del Estado Espaiiol, Eunsa, Pamplona, 1980.
12 Con més detalle en G. MORAN, Comunidad politica, cit., pp. 320 a 324.
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base para la posterior institucionalizacion de la Iglesia al amparo del
modelo imperial administrativo romano. Estas primeras comunidades
cristianas se multiplican en el orbe mediterraneo principalmente gracias al
impulso evangelizador de Pablo de Tarso, el apéstol que nunca conoci6 al
Jests evangélico. Las comunidades paulistas dominan el modelo eclesial
primitivo del orbe imperial romano; sus conflictos doctrinales con el
judaismo propician la ruptura entre ambas comunidades hacia el afio 70,
incrementdndose entonces una progresiva y reciproca animadversién entre
el judaismo y el cristianismo.

La didspora apostdlica y su actividad evangelizadora tal y como
relatan los Hechos de los Apdstoles es itinerante. Salvo la tradicién eclesial
que no consta en los Hechos y atribuye a Pedro el liderazgo de la urbe de
Roma, no se constata la vinculacién estable como obispos de ningtn
apostol, ni de Pablo de Tarso, si en cambio su actividad itinerante, tanto en
los Hechos como en las epistolas paulinas y petrinas dirigidas a las distintas
comunidades cristianas del Mediterraneo.

La Iglesia primitiva es un modelo eclesial plural y urbano, de origen
inicialmente apostdlico y organizaciéon comunitaria y sinodal, bajo el
liderazgo episcopal. En ella se desarrolla una inicial divisiéon de funciones
eclesidsticas, como la que ya se constata en el siglo II elaborada por Ignacio
de Antioquia hacia el afio 110, quien establece tres oficios o funciones
eclesiales: obispo, presbitero y didcono. Divisién de funciones que durante
el siglo II se utiliza en las comunidades cristianas del orbe mediterraneo, y
se mantiene hasta el siglo IV sin estructura propiamente institucional, si
bien servira de base a la estructura jerarquica eclesial. El acceso a tales
oficios se debe a una inicial decisién personal de compromiso de servicio
espiritual a la comunidad y a una eleccién de sus lideres que realiza la
propia comunidad, en una clara absorcion del modelo helenista
comunitario; y asi los obispos son elegidos por el clero y la comunidad?s.

Paulatinamente se consolidan cinco patriarcados que seran la base
de la organizacion jurisdiccional eclesial posterior.

Entre los siglos I y II surge un primer derecho comunitario, que
fusiona elementos magisteriales morales, filoséficos y teoldgicos
entremezclados con la primera literatura religiosa cristiana, que
gradualmente se recopila en colecciones denominadas pseudo-apostdlicas,
en su mayoria elaboradas por autores anénimos y falsamente atribuidas a
los apéstoles, para dotarlas de autoridad, y de ahi su caracter pseudo-

13 Cfr. G. MORAN, Comunidad politica, cit., pp. 308 a 312.
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epigrafico'. El canon neo-testamentario se comienza a perfilar a finales del
siglo II y se abre camino a través de la diversidad cultural e ideoldgica
presente en la multiplicidad de fuentes escritas. Conviene no confundir la
canonicidad de los textos con la autenticidad de su autoria.

A partir del siglo II se delimita la frontera entre la ortodoxia y la
heterodoxia doctrinales para afrontar el dilema y los retos teolégicos de la
diversidad del multiforme movimiento religioso cristiano?.

En el siglo II la especulacion teoldgico-filoséfica no es sino una
indagacion intelectual en busca de la comprensién y el conocimiento a
través del cristianismo. Un debate dialéctico que genera profundas
divisiones doctrinales al erigirse la frontera entre ortodoxia y herejia, y la
aplicacién de anatema, o exclusion del herético de la comunidad cristiana.
De entre los movimientos heterodoxos surgidos en el siglo II, el que genera
mayores controversias es el gnosticismo, principalmente alejandrino. En el
siglo III alcanzan gran expansion el maniqueismo, de origen iranio que
absorbe numerosos elementos del mazdeismo sasanida, y el arrianismo,
que disputa la plena naturaleza divina de Cristo. Buena parte de las tribus
germanicas se cristianizan desde el arrianismo, y hasta el siglo VII la
jerarquia eclesial estard profundamente dividida entre episcopados
catolicos o nicenos y arrianos.

La ortodoxia magisterial emerge primero en la corriente doctrinal
representada por los apologistas y después se refuerza por el consenso
doctrinal colegiado, especialmente a partir del Concilio ecuménico de Nicea
en el afio 325, que establece el dogma trinitario desde la base aportada por
la patristica.

El canon neo-testamentario finalmente se consolida hacia el afio 367
con la lista elaborada por el obispo de Alejandria Atanasio integrada por los
27 libros que componen el Nuevo Testamento y que recogen el consenso de
la ortodoxia catdlica'®. Canon que propone el obispo de Roma Damaso I en
el afio 382 y confirman los sinodos norteafricanos de Hipona del 393 y Il de
Cartago del 397.

La literatura cristiana patristica afianza la inicial identidad de la
Iglesia occidental con un perfil magisterial romano, latino, trinitario y anti-
arriano que progresivamente se distancia de la influencia cultural del
Imperio Romano de Oriente. Un imperio que se re-heleniza para no
barbarizarse y se orientaliza al estar en contacto con la influencia cultural

14 Con mas detalle vid. A. GARCIA y GARCIA, Historia del Derecho Canénico. Primer
Milenio, Salamanca, 1967, pp. 29-149.

15 Cfr. G. MORAN, Comunidad politica, cit., pp. 312 a 320.

16 G. MORAN, Comunidad politica, cit., particularmente las notas al pie 41 a 44.
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persa sasdnida, propiciando la transformacién cultural que canalizard el
desarrollo cultural de la posteriormente denominada identidad bizantina.

La Iglesia imperial emerge al amparo y bajo la tutela del poder
imperial romano cuando el emperador Constantino otorga la libertad de
culto a los cristianos en el llamado Edicto de Milan!” tras la victoria militar
de Puente Milvio del afio 312 que atribuye al dios de los cristianos. Asi el
sol victorioso, simbolo del culto castrense mitraista romano, resulta
absorbido por la simbologia del Cristo victorioso!8.

Bajo la tutela imperial se impulsa el magisterio eclesial colegiado
gracias a la celebracion de los grandes concilios imperiales ecuménicos que
afrontan las principales preocupaciones doctrinales y dogmaticas de la
Iglesia del primer milenio. A su vez el clero y el episcopado son
privilegiados por el poder imperial romano, eximiéndolos de cargas fiscales
y liberdndolos de las cargas civiles!?. El primer gran concilio ecuménico es
el Concilio de Nicea, auspiciado y convocado por Constantino, donde los
padres conciliares consensuan el reconocimiento de los dogmas de la
divinidad de Cristo y del misterio de la Trinidad, y condenan el arrianismo
como herejia que no obstante no es erradicado. La dinastia constantiniana
no siempre tutelara el cristianismo trinitario niceno. Asi Constancio opta
por una politica imperial pro-arriana en Oriente y Constante apoya la
ortodoxia nicena en Occidente. A su vez ambos emperadores promulgan
una legislaciéon imperial anti-pagana y anti-judia, que sienta la pauta de la
legislacion imperial posterior.

En el afio 381 el cristianismo niceno se transforma en la religién
oficial del Imperio Romano por decisién imperial de Teodosio I al
promulgar el Edicto de Tesalénica?’. Un proceso por el que los sucesivos
emperadores romanos son conscientes del papel de la religiéon en la
regeneracion de la identidad romana, que reemplaza el desvitalizado
paganismo, y transforman a la Iglesia catdlica en una institucién imperial
que favorece el control ideoldgico-religioso, el orden ptblico, y permite una
remodelacion ética de la sociedad romana desde el legado del estoicismo
mediatizado por la caritas cristiana.

17Sobre la disputa doctrinal relativa a la autenticidad de dicho Edicto del Milan Ibid., p.
53 y nota al pie 53.

18 Mas detenidamente en G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 50-
58. Notas al pie 48-60.

19 G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., p. 66, para acceder a las fuentes
normativas recopiladas posteriormente en el Cédigo de Teodosio II.

20 Acceso al texto edictal en G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., p. 72,
nota al pie 82.
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La organizacion eclesial se ve penetrada por el derecho imperial y se
estructura territorialmente en didcesis y parroquias siguiendo la divisién
administrativa romana de Diocleciano, establecida un siglo antes en la etapa
pagana. Recordemos que desde la era constantinano-teodosiana se
introduce la narrativa del emperador como Decimotercer Apdstol, en
cuanto a su papel como protector del cristianismo y de su ortodoxia?!.

El derecho eclesidstico imperial a partir de la dinastia teodosiana
transforma el cristianismo en un instrumento de cohesién de la identidad
romana, incrementa los privilegios concedidos a la Iglesia
institucionalizada y a su clero, y progresivamente endurece las medidas
legales punitivas contra los herejes y contra las précticas religiosas romanas
tradicionales??.

Ciertamente el cristianismo bajo el Imperio Romano se convierte en
un instrumento politico de unificacién y de gobierno; el modelo de Iglesia
imperial desarrolla un paradigma ambiguo y complejo de relaciones entre
la jerarquia eclesiastica y el poder imperial que en Bizancio recibe el nombre
de “sinfonia”, relativo a la necesidad de una equilibrada relacién arménica
entre la Iglesia y el poder imperial. Por ello los pueblos barbaros, a medida
que consolidan su poder politico y militar sobre las ruinas del Imperio
Romano de Occidente, son conscientes del valor politico de la unidad
religiosa para legitimar su autoridad segtin las pautas establecidas por el
Imperio Romano, y plenamente vigentes atin en el Imperio Romano de
Oriente, Bizancio, al que aspiran imitar. En consecuencia, su identidad
mayoritariamente arriana se transforma en nicena o catdlica entre los siglos
VIly VIIL

A partir del siglo VI emergen los primeros reinos catélicos germanos,
como el Reino Visigodo en la Peninsula Ibérica, el Reino Franco en la Galia
y Germania, y el Reino Lombardo en la Peninsula Italica. En todos ellos el
modelo eclesial es el imperial romano y la jerarquia episcopal se incorpora
al gobierno politico a través de los concilios, que cuentan con la presencia,
ademas, de la nobleza barbara. Particularmente destacan los concilios de
Toledo del Reino Visigodo, a partir del III celebrado el afio 589, en el que
Recaredo abandona la fides gothica, arriana, acepta el catolicismo y lo
impone en su reino. Los concilios visigodos facilitan la renovacién de las
instituciones eclesidsticas hispanas, promueven el gobierno colegiado de la

21 Sobre el tema vid. el magnifico articulo de J.LA. MCGLUCKIN, The Legacy of the 13th
Apostle: Origins of the East Christian Conceptions of Church and State Relation, en St Vladimir's
Theological Quarterly, 475-4 (2003) 251-88.

2 Gintesis de dichas medidas juridicas en G. MORAN, Los laberintos de la identidad
politica, cit., pp. 92-100.
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Iglesia y posibilitan el ejercicio del poder politico por la jerarquia
eclesiastica. Lo que indudablemente repercute en el fortalecimiento, tanto
de la estructura institucional de la Iglesia catélica, como del poder politico
episcopal. También el episcopado catdlico de los reinos barbaros
incrementa su poder jurisdiccional al participar en la administracién de
justicia, mediante el reconocimiento legal de la institucion de la audientia
episcopalis, que desde la era constantiniana autorizaba a los obispos a dirimir
conflictos juridicos civiles?.

El modelo de Iglesia imperial deviene restaurado y renovado bajo el
Imperio carolingio primero y con el desarrollo del Sacro Imperio Romano
Germano mds tarde, que la doctrina histdrico-juridica posterior ha
identificado como “cesaropapismo”. Carlomagno aspira a reproducir el
modelo imperial romano cristiano, por ello su politica administrativa se
orienta a la recuperaciéon del legado imperial constantiniano-teodosiano,
desde la que construye la doctrina de la renovatio imperii, por la que el
emperdor es Rex et Sacerdos. En consecuencia, Carlomagno obtiene el apoyo
del episcopado franco de sus territorios, incentiva la celebracién de los
concilios imperiales carolingios, segiin el modelo colegiado politico-
religioso de gobierno al estilo de los primeros reinos barbaros, y refuerza
sus relaciones con el Obispo de Roma mediante una alianza de tutela papal
frente a bizantinos y a lombardos, en esos momentos en conflicto con el
Obispo de Roma. La alianza franco-papal es crucial, tanto para otorgar la
legitimidad imperial a la dinastia carolingia, como en el desarrollo del
modelo imperial germano en el que confluyen germanidad y latinidad.
Legado al que posteriormente acceden primero la dinastia sajona oténida
en el siglo X y después las dinastias imperiales germanas de los siglos XI a
XV. Todos ellos refuerzan el modelo eclesial imperial y el poder pontificio
sometido a la tutela imperial. Una tutela no siempre aceptada por el Obispo
de Roma, que ya desde finales del siglo V reclama una mayor
independencia frente al poder imperial mediante el desarrollo de la
doctrina del dualismo gelasiano del poder, que sostiene la existencia de dos
poderes como fuente de autoridad, imperial y papal, y reclama la
superioridad del poder religioso frente al politico?*.

El modelo de Iglesia imperial se mantiene en el Imperio Romano de
Oriente, Bizancio, a lo largo de un milenio, desde el siglo IV hasta la caida

23 Con mas detalle G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 113-114,
especialmente notas al pie 121 a 124.

24 Cuyo origen se remonta a la carta del papa Gelasio I al emperador romano de Oriente
Anastasio I en el afio 495. Con maés detalle en G. MORAN, Comunidad politica y religiosa,
cit., pp. 472y 473.
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de Constantinopla bajo los turcos otomanos en 1453; y en Occidente
evoluciona y se transforma en sus diversas etapas romana, béarbara,
carolingia, oténida y bajo el Sacro-Imperio, hasta que entra en crisis en el
siglo XVI cuando la expansion del el protestantismo, tutelado por buena
parte de los gobernantes europeos, quiebra la unidad politico-religiosa del
modelo imperial germano.

La Iglesia patriarcal, es el resultado del desarrollo de la Iglesia
primitiva cuando se estructura jerdrquica y jurisdiccionalmente en cinco
grandes patriarcados: Roma, Constantinopla, Alejandria, Antioquia y
Jerusalén. Una pentarquia reconocida en el modelo eclesial imperial desde
el Concilio de Calcedonia afio 451 que entra en crisis tras la polarizacién
entre las sedes de Roma y Constantinopla por tres razones prioritarias: a) al
consolidarse la hegemonia del Obispo de Roma en la Iglesia latina frente a
la del Patriarca de Constantinopla, cuando la vieja Roma y la nueva Roma
reclaman para si la herencia imperial; b) a causa de la expansién del Islam
y el dominio musulméan sobre Alejandria, Antioquia y Jerusalén, cuyos
patriarcas buscan refugio en Constantinopla; y c) como consecuencia de las
confrontaciones teoldgicas y jurisdiccionales entre los sucesivos titulares de
las sedes romana y constantinopolitana, que se multiplican y agravan
particularmente debido a dos controversias teoldgicas con implicaciones
politicas: el monofisismo y el iconoclasticismo. Son dos los debates
recurrentes, cristolégico, sobre la naturaleza humana/divina de Cristo, y
jurisdiccional, sobre la primacia o a paridad de ambas sedes patriarcales?>.

Las sucesivas rupturas eclesiales desde el siglo V entre de los
patriarcados de Roma y Constantinopla, particularmente los conflictos
entre el papa Nicolas II y el Patriarca Focio del afio 864 sobre el vélido
nombramiento de éste tultimo, y la disputa entre el papa Leén IX y el
patriarca Miguel Cerulario por el control eclesidstico de Sicilia y Apulia?,
provocan un cisma irreversible. Ambas sedes patriarcales se separan
definitivamente tras el gran Cisma de 1054. La causa de fondo de la ruptura
es el rechazo por las Iglesias ortodoxas de la supremacia jurisdiccional
universal del Obispo de Roma, al aceptar sélo su supremacia honorifica.
Ademas, la diversa evolucion politica y social de Europa oriental y Europa
occidental comporta que los modelos eclesiales latino y constantinopolitano
desarrollasen estructuras y tradiciones diversas que abocaron a dos
identidades culturales y lingtiisticas ajenas entre si.

25 Para un anélisis més detallado G. MORAN, Comunidad politica y religiosa, cit., cap. V,
pp- 491 a 530.
26 Més detenidamente en G. MORAN, Comunidad politica y religiosa, cit., pp. 527 a 530.
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El modelo eclesial y politico-religioso bizantino ejerce una influencia
esencial en los territorios evangelizados desde el apoyo del patriarcado
constantinopolitano y bajo la tutela del emperador bizantino. Mientras que
el modelo latino se expande bajo la tutela del Obispo de Roma y de los
emperadores germanicos.

En ambos modelos politico-religiosos tanto la evangelizacién como
las alianzas politicas con los lideres militares locales dividirdan Europa
principalmente en dos identidades cristianas diversas, catdlica y ortodoxa;
dos identidades segregadas y ajenas entre si cuya pauta histdrica hasta el
siglo XX seré el recelo y el rechazo reciprocos?”.

La Iglesia pontificia asienta sus raices en la tradicion petrina. La
tradicién catélica mantiene que el Apdstol Pedro fue el primer Obispo de
Roma, pero se desconoce quién fue su sucesor mds alld del listado
convencional recogido en los Anuarios pontificios que identifican a Lino
como su sucesor, que a su vez fue sucedido por Anacleto y éste por
Clemente I, sobre el que circularon leyendas y tradiciones y al que se le
atribuyen varias epistolas no candnicas. Especialmente la pseudo-
clementina Homilias, en cuyo epilogo Clemente relata al Apdstol Santiago el
Menor, Obispo de Jerusalén, que el Apéstol Pedro en su lecho de muerte le
cede su propia sede de Roma. Este documento es un texto espurio elaborado
entre los siglos II y III?8 que contribuyé posteriormente al arraigo de la
tradicion petrina.

Hasta mediados del siglo III no se constata historiograficamente que
el Obispo de Roma se vincule a la tradicién petrina ni reclame la supremacia
jurisdiccional universal. A partir del siglo IV y bajo la tutela imperial, la
preeminencia honorifica y primacia del Patriarca de Roma se fortaleci6 por
diversas epistolas, leyendas y tradiciones. En el tltimo tercio del siglo IV el
emperador Graciano renuncié al titulo de Pontifex Maximus?°, como
mediador entre hombres y dioses, que habia asumido inicialmente desde el
legado republicano romano pagano primero Julio César y después Octavio
Augusto en el siglo I, y los sucesivos emperadores romanos de la etapa del
Dominado. A partir de entonces el titulo de Pontifex comienza a ser
paulatinamente usado por el Obispo de Roma.

27 Sobre la evolucién y las consecuencias politico-religiosas en la construccién de las
identidades culturales de la Europa ortodoxa y la Europa catélica, vid. G. MORAN, Los
laberintos de la identidad politica, cit., cap. Il y III, pp. 103 a 291.

28 Para un analisis con notas al pie G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit.,
pp- 293 a 297. Particularmente las notas 348 a 355.

29 Sobre el Pontifex Maximus romano de la etapa republicana vid. G. MORAN, Los
laberintos de la identidad politica, cit., pp. 29 a 32. Particularmente la nota al pie 16.
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Roma habia sido la capital multisecular del Imperio Romano
precristiano, pagano, y por ello reunia las condiciones adecuadas para que
su obispo se erigiese en cabeza jerarquica de la Iglesia, pues simbdlicamente
representaba el triunfo indiscutible del cristianismo sobre el paganismo.

A su vez, la pérdida de Roma de la capitalidad del Imperio facilita
que el Obispo de Roma incremente su autoridad moral y juridica,
especialmente en el Imperio de Occidente; particularmente cuando el
emperador Graciano otorga a Ddmaso como Obispo de Roma poder
jurisdiccional, al reconocer validez juridica a sus sentencias. Damaso I (366-
384) promociond activamente el primado romano de la Iglesia universal en
un Imperio Romano ya oficialmente cristiano desde el afio 381. Asimismo,
la eleccion episcopal, que tradicionalmente se celebraba en las comunidades
cristianas con la participacion del clero y los fieles, se modifica cuando el
cristianismo se convierte en religion oficial del Imperio. A partir de entonces
el proceso de eleccién en Roma correrd a cargo del Senado, integrado por
clérigos y laicos provenientes de la aristocracia romana; eleccion que el
pueblo romano confirmaba por aclamacion.

La tesis petrina adquiere firmeza particularmente durante el papado
de Ledn I (440-461) cuando el emperador Valentiniano III reconoce por
rescripto imperial del afio 445 que las decisiones papales tenian fuerza de
ley en la urbe romana y en las provincias occidentales del Imperio3°. De este
modo, la funcién del emperador como Pontifice Maximo es plenamente
absorbida por el Obispo de Roma en el occidente romano, en manos ya de
los pueblos barbaros.

Desde finales del siglo V se sientan progresivamente las bases de la
llamada doctrinalmente era hierocratica pontificia, que reclama Ila
supremacia pontificia absoluta, en la que destacados pontificados nos
permiten resaltar y comprender mejor los elementos dinamicos de la
evolucion institucional de la Iglesia catdlica entre los siglos VI y XIV. A mi
juicio el iter doctrinal eclesial estd condicionado decisivamente por los
siguientes papas y eventos:

e El papa Gelasio I (492-496), de origen norteafricano como Agustin
de Hipona y de quien toma la doctrina expuesta en De Civitate Dei,
expone metaféricamente en el afio 494 la tesis del dualismo de
poderes3! en una epistola dirigida al emperador Anastasio  enla que
distingue el poder terrenal del espiritual, y reclama la superioridad
del poder espiritual como auctorictas sacrata ejercido por el Obispo de

30 G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., p. 302, notas 361 y 362.
31 G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., p. 303, notas 365 a 367.
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Roma, frente al regalis potestas del poder imperial. Superioridad del
poder pontificio que es confirmada por el sihodo romano del afio
495, que ademas le reconoce el titulo de Vicarius beati Petri Apostoli y
Vicarius Christi. No obstante es un sinodo local y no un concilio
ecuménico, pero sin duda contribuye a la consolidacion de la
tradicion petrina.

e El liderazgo politico-religioso de la latinidad se ejerce
progresivamente por el Obispo de Roma, particularmente desde el
papado de Gregorio I (590-604) a finales del siglo VI, que asume en
plenitud la tesis del dualismo gelasiano32. Etapa en la que el Obispo
de Roma cuenta ya con unos extensos territorios en la Peninsula
Itdlica denominados Patrimonio de San Pedro, obtenidos por
privilegios imperiales y donaciones particulares de los fieles. Lo que
propicia el desarrollo del poder politico y territorial de los papas.

e La monarquia papal se afianza juridicamente tras la alianza entre el
Papado y el Imperio pipinido-carolingio con la creaciéon de los
Estados Pontificios en el Tratado de Quiercy del afio 754 sobre la base
de la Falsa Donacién de Constantino®3. Una alianza politico-religiosa
primero entre Pipino y el papa Esteban II (III) (752-757), después
renovada entre Carlomagno y el papa Ledn III (795-816), que otorga
legitimidad a la dinastia carolingia tras destronar a la merovingia
para ejercer el poder politico sobre los francos; a su vez permite al
Papado no s6lo mantener su primacia espiritual y jurisdiccional
sobre el episcopado franco, sino ademads el acceso al poder politico
directo de los Estados Pontificios sobre la base de la mencionada
Donacién de Constantino. Aunque en el siglo XV varios cardenales
humanistas probaran la falsedad de dicha donacién, el poder politico
territorial de los papas no resulta ya menoscabado por ello,
plenamente consolidado, expandido y arraigado durante seis siglos.

e El poder pontifico se refuerza con la llamada reforma gregoriana,
que hizo frente a una etapa de corrupciéon moral y control politico
del Papado ejercido tanto por los emperadores germanos de la
dinastia oténida primero y del Sacro Imperio después, como por las
familias lombardas més poderosas de Roma. Las luchas por el
Papado entre todos ellos dan lugar a una era turbulenta a lo largo del
siglo X en la que varios papas obtienen el trono pontificio de modo

32 Vid. G. MORAN, Comunidad politica y religiosa, cit., p. 478 y s.
33 Vid. G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 309-312.
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irregular e incluso mediante précticas simoniacas34, y se producen
situaciones de bicefalia papal al reclamar simultineamente el
papado dos papas electos, uno de los cuales es declarado antipapa
con posterioridad®.

e El papa Nicolas II (1059-1061) con la Bula In nomine Domini del afio
1059 inicia los primeros pasos de la reforma pontificia al otorgar a los
cardenales el papel de electores papales para asegurar la libertad de
las elecciones pontificias y prescindir de la aprobacién imperial del
papa electo.

e Los papas Alejandro II (1061-1073) y Gregorio VII (1073-1085)
completan la reforma al centralizar el poder eclesiastico en el poder
pontificio, impedir las investiduras laicas, e impulsar el derecho
candnico, que se transforma en el primer derecho comun europeo
tras la estela de derecho romano y se perfecciona a partir de la
recepcion del legado juridico romano. La supremacia del poder por
el dominium mundi deviene disputada entre los papas reformistas y
los emperadores del Sacro Imperio Romano-Germaéanico y las
tensiones entre Papado e Imperio alcanzan su climax entre los afios
1076 y 1080; por ello, la supremacia del poder pontificio es puesta de
manifiesto en el documento de Gregorio VII denominado Dictatus
papae. Al margen de su valoracién juridica, en esta declaraciéon se
contienen historiograficamente las 27 afirmaciones que reclaman la
absoluta autocracia papal3®.

e Progresivamente la supremacia espiritual de los papas y su liderazgo
ideolégico en las Cruzadas -tras el llamamiento a la primera cruzada
realizado por el papa Urbano II (1088-1099) en el afio 1095 en la era
de los papas reformistas- facilita a éstos el control politico de las
coronaciones imperiales y reales en los reinos catélicos de Europa,
asi como la imposicién de candidatos a los tronos europeos. La pena
candnica de excomunién es entonces empleada por los papas, no sélo
para condenar a los herejes, sino también para someter a los

34 G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 312 a 316. Especialmente las
notas al pie 376 a 380.

% Entre los siglos IIl y XIV son considerados antipapas un total de 40 pontifices, cuyo
acceso al Papado se determiné irregular y con posterioridad se anulé su nombramiento
considerandolo ilegitimo. Desde siglo X hasta finales del siglo XI son considerados
antipapas: Cristéforo, Bonifacio (VII), Juan (XVI), Gregorio (VI), Benedicto (X), Honorio (II)
y Clemente (III).

36 Para su anlisis y bibliograffa G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp.
324 a 327 y notas al pie 390 a 393.
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gobernantes al poder papal. Entre los siglos XI y XIV numerosos
gobernantes europeos son excomulgados por los papas; sus
consecuencias politicas, ademas, propician liberar a los stibditos del
excomulgado del deber de obediencia, y con ello el derecho de
rebelion contra el gobernante excomulgado.

e En el siglo XII el papado asume el control sobre la convocatoria,
celebracion de los concilios ecuménicos y promulgacién de sus
canones recogidos en las actas conciliares, antes ejercida por los
emperadores romanos, lo que refuerza el centralismo pontificio. Bajo
el papado de Calixto II (1119-1124) se inicia la era de los concilios
papales que inaugura el I Concilio de Letran en 1123, que propicia la
identificaciéon de la Iglesia latina como romana y pontificia, y
fortalece el poder papal en detrimento de poder imperial; la era de
los concilios imperiales ecuménicos habia concluido a finales del
primer milenio.

e A su vez el derecho candnico se transforma en el instrumento
juridico idéneo para que el papa asuma el papel de Legislador
unipersonal supremo de la Iglesia catélica particularmente en la era
de los papas canonistas como Alejandro III (1159-1181) e Inocencio
III (1198-1216)%.

e El papa cisterciense Lucio III (1181-1185) promulga la Bula Ad
abolendam en 1184 que condena a cataros y valdenses y remite a la
jurisdiccion real e imperial para la aplicacion de las penas fisicas.
Esta bula papal servira de referencia inicial a la posterior creacién de
los tribunales de la Inquisicién, que vinculan estrechamente el poder
regio y el eclesial; asi los procesos son candnicos pero tanto la
organizacion territorial de los tribunales como la ejecucién de las
sentencias candnicas son competencia del poder regio e imperial.

e La autoridad juridica de los papas cobra pleno protagonismo entre
los siglos XIII a XV, al promulgarse las principales colecciones de
derecho pontificio tras la estela de las Decretales de Gregorio IX de
1234.

e Eldltimo gran concilio papal del siglo XIII fue el I Concilio de Lyon
inaugurado en 1274, convocado por Gregorio X, (1272-1276), quien
habia participado en la VIII Cruzada y es elegido papa siendo laico,
por lo que es coronado papa tras ser ordenado sacerdote en 1272. El
concilio conté con una numerosa presencia clerical y laica, asi como

37 Sobre el papel de los canonistas clasicos respecto a la doctrina de la supremacia
pontificia vid. G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 379-388.
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con destacados tedlogos y delegados de monarcas europeos. El

concilio intentd sin éxito la reunificacion entre las Iglesias catdlica y

ortodoxa.

¢ Laméxima demanda de absolutismo pontificio la representa el papa
Bonifacio VIII (1294-1303) quien, no sélo llega a reclamar la
supremacia del poder del Obispo de Roma sobre cualquier otro
poder terrenal laico ejercicio por monarcas o emperadores, a cuya
autoridad politico-religiosa debian someterse tal y como reclamé
Gregorio VII dos siglos antes, sino que en su Bula Unam Sanctam
promulgada en 1302 exige “que es absolutamente necesario para
obtener la salvacién que toda criatura humana esté sujeta al Romano
Pontifice38.

e El papado de Avifién (1305-1378) bajo la hegemonia de la jerarquia
eclesial francesa pone de manifiesto, no sélo la irreversible erosiéon
de las relaciones entre Papado e Imperio, jalonada por las disputas
multiseculares entre giielfos y gibelinos, sino sobre todo la grave
crisis interna de la Iglesia pontificia. La corte papal avifionense es
ostentosa, protocolaria y altamente burocratizada; la preeminencia
francesa y sus ingentes gastos generan un progresivo descontento
ante el incremento de las cargas fiscales sobre el episcopado y los
fieles®.

Como antitesis al modelo eclesial de ostentacion y riqueza material -
que se habia desarrollado al amparo de la tutela imperial y de un modelo
de poder religioso asentado en el lujo y la pompa que tiende a imitar el estilo
imperial- surge el modelo eclesial que reclama la pobreza radical y se
manifiesta en la emergencia de las 6rdenes mendicantes desde comienzos
del siglo XIII. Particularmente desde el ejemplo de Francisco de Asis,
canonizado en 1228, y la fundacién de la orden franciscana, que el papa
Inocencio III reconoce en 1210, que incentiva el desarrollo de estas érdenes
religiosas que aportan un modelo eclesial esencialmente diverso y
renovador que enlaza con la tradicién eclesial mondéstica benedictina de los
primeros cenobios en Occidente, tras el ejemplo de Benito de Nursia en el
siglo VI, y cluniacense del siglo X, gracias a la reforma de la vida monastica
impulsada por Benito de Aniane.

La Iglesia conciliar es un modelo eclesial que se desarrolla en el siglo
XIV para hacer frente a la bicefalia pontificia del llamado Cisma de

38 G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 346-347 y notas al pie 417 a
420.
3 G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit., pp. 460-463.

18



f Stato, Chiese e pluralismo confessionale
o
i\ Rivista telematica (www.statoechiese.it), n. 27 /2016
|
@ Wi 12 settembre 2016 ISSN 1971- 8543

Occidente. El retorno a Roma del Papado en 1378 provoca un cisma eclesial
que divide a la cristiandad de Europa occidental como consecuencia de la
bicefalia pontificia generada a causa de la simultaneidad de dos papas y dos
cortes pontificias, una en Avifién y otra en Roma. Una situacion que se
mantiene durante casi 40 afios y una crisis que debilita profundamente la
autoridad pontificia y que intenta solventarse por via conciliar al
convocarse sucesivos concilios generales para remediarla. Primero en Pisa
en 1409, después toma la iniciativa el emperador Segismundo de
Luxemburgo ante la reiterada peticién de la Universidad de Paris y convoca
el concilio en Constanza en 1414 que concluye en 1417. Un concilio que
retine a poco més de una veintena de cardenales y treinta representantes de
los principes y monarcas europeos agrupados por naciones, Anglica, Galia,
Germania, Italia e Hispania. Durante las sesiones del concilio el colegio
cardenalicio elige, para superar la ya tricefalia papal, al cardenal italiano
Odo Colonna, miembro de una poderosa familia romana, quien habia
participado activamente en el Concilio de Pisa y apoyado a los antipapas
Alejandro (V) y Juan (XXIII). El cardenal Colonna recibe el orden sacerdotal
dos dias después de su eleccién y un dia més tarde es consagrado obispo y
coronado papa con el nombre de Martin V (1417-1431). Con su elecciéon
concluye el cisma al ser reconocido por los gobernantes europeos como
unico papa.

El papel del concilio ecuménico cobré especial importancia para
resolver esta crisis y con ello se fortalecieron las tesis doctrinales que
reforzaban la supremacia de la autoridad colegiada del concilio general en
detrimento del poder unipersonal papal. Martin V procurara sin embargo
reforzar el poder papal en menoscabo del movimiento eclesial conciliarista,
pero no pudo impedir la expansion de las doctrinas criticas al poder
pontificio que cobraban fuerza desde la etapa de la Iglesia avifionense. Y asi
la Iglesia como institucion de poder politico-religioso entra una vez mas en
crisis a finales del siglo XIV con una nueva bicefalia papal, esta vez
provocada por las tensiones entre conciliaristas y papistas.

El movimiento conciliar propuso un modelo eclesial diverso al
modelo de supremacia pontificia. En su formulacién inicial,
particularmente defendida por el clero universitario europeo, aspiraba a
limitar el poder papal tal y como habia sido enunciado y reclamado en la
reforma gregoriana y expandido por los papas de los siglos XII a XIV. El
conciliarismo como ideologia que exige la supremacia del Concilio en la
Iglesia es rebatido en el Concilio de Basilea (1431-1449), cuando el intento
de reforma del poder pontificio divide a los participantes en el concilio entre
papistas y conciliaristas, con el resultado de la ruptura abrupta entre ambos
bandos; y mientras los conciliaristas permanecen en Basilea, los papistas en
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torno al papa Eugenio IV (1431-1447) se trasladan primero a Ferrara en
1437, y luego a Florencia en 1439. Los conciliaristas eligen a su vez a
Amadeo VIII, Duque de Saboya, que toma el nombre de Félix V. De nuevo
esta bicefalia pontificia divide a los monarcas europeos durante diez afios
hasta que finalmente Félix abdica en 1449. Los agrios debates doctrinales
sobre el poder pontificio y sus limites constituyen el caldo de cultivo donde
finalmente cuajan los modelos eclesiales reformistas protestantes del siglo
XVL

Las Iglesias reformistas son el resultado de las criticas crecientes en
el seno de la propia Iglesia catdlica que se oponen al absolutismo papal y a
una Iglesia romana cortesana y ostentosa que emplea las indulgencias como
via de recaudacion fiscal.

En la etapa avifionense las doctrinas més elaboradas y criticas con el
poder papal se multiplicaron, entre ellas destacé la del antiguo Rector de la
Universidad de Paris, Marsilio de Padua, especialmente con su obra
Defensor Pacis, publicada en 1324, que gener6 un movimiento
particularmente antihierocratico, el marsilianismo, que reclama: 1°) que el
papa solo posee la potestad sacerdotal; 2°) que la jerarquia eclesidstica es
una institucion humana y no divina; 3°) que la Iglesia carece
originariamente de poder de jurisdiccién, pues lo obtiene por concesion
imperial; y 4°) defiende la supremacia del Imperio y su independencia de
la Santa Sede, al considerar que el poder pontificio se ha apropiado del
poder imperial#0. Posteriormente también el profesor de Oxford Guillermo
de Ockham critica e modelo supremacista papal desde el conocimiento de
la obra de Marsilio en su obra Dialogus; para Ockham el papa sélo tiene
autoridad sobre las instituciones que tienen su base en el Evangelio.

Dichas criticas servirdn de cauce ideoldgico para el desarrollo del
modelo eclesial reformista, revitalizadas por el movimiento conciliar
durante la crisis del Cisma de Occidente. Estas demandas provienen
sustancialmente del estamento clerical vinculado a las universidades
europeas. Su formulacién mds critica desde la base marsilianista es
propuesta en Inglaterra por el profesor de la Universidad de Oxford, John
Wycliff, que ataca inicialmente el sistema fiscal pontificio en su obra
Determinatio de Dominio publicada hacia 1375; posteriormente afronta el
analisis del poder pontificio en De Potesate Papa, reclamando una reforma
profunda. Sus obras son condenadas por el papa Gregorio XI por razones
mas politicas que teoldgicas. El rector de la Universidad de Praga, Jan Hus,

40 Para un analisis més detenido G. MORAN, Los laberintos de la identidad politica, cit.,
pp- 467 a 470, y nota al pie 670.

20



f Stato, Chiese e pluralismo confessionale
o
i\ Rivista telematica (www.statoechiese.it), n. 27 /2016
|
@ Wi 12 settembre 2016 ISSN 1971- 8543

asume los postulados de Wycliff desde la tesis marsilianistas y acude a
defenderlos al Concilio de Constanza amparado por inmunidad imperial.
Sin embargo sus tesis son condenadas como heréticas por el Concilio y por
el antipapa Juan (XXIII); su obra es quemada publicamente, es privado de
su condicién clerical y es entregado al poder imperial para ser ajusticiado
en la hoguera en 1415.

No obstante, esta corriente critica con el Papado no consigue ser
frenada por los tribunales de la Inquisicién y serd la base ideolégica de la
posterior Reforma Protestante, liderada por Lutero y Calvino
principalmente, que fragmenta la unidad religiosa catdlica.

La Reforma Protestante rompe con la Iglesia pontificia romana y
propone un modelo eclesial teolégico que aspira al retorno a la matriz
evangélica, rechaza la autoridad papal y el derecho canénico. Las Iglesias
reformistas toman dos direcciones politico-religiosas en el siglo XVI: por
una parte el neo-cesaropapismo protestante de los modelos regios inglés y
escandinavos en los que se desarrolla la nocién de Iglesia nacional cuya
cabeza institucional es el monarca, asi como los movimientos protestantes
luteranos de la Confesién de Augsburgo bajo la tutela de los Principes
protestantes alemanes; y por otra parte el puritanismo de raiz calvinista,
que jugara un papel esencial en la construccién politica de los Paises Bajos
y los modelos parlamentarios escocés e inglés, éste ultimo tras la Guerra
civil entre regalistas y parlamentaristas liderados por el puritano Cromwell.

En Alemania la situacién es particularmente compleja debido a
profunda divisién entre principes protestantes y catélicos. Tras las guerras
entre los ejércitos imperiales catdlicos y los principes protestantes de la Liga
Esmacalda, el Acuerdo de Passau de 1552 otorga la tolerancia religiosa al
luteranismo, y la Paz de Augsburgo de 1555 reconoce el ius reformandi a los
principes protestantes para organizar la religién en sus dominios, e impone
el principio de a cada gobernante su religion, cuius regio eius religio, que
comporta que los stibditos de los principes del Sacro Imperio se sometan a
la religion de su gobernante, lo que origina las mayores migraciones
europeas por motivos religiosos y no solventa los problemas de fondo, que
se reactivan y desembocan en la Guerra de los Treinta Afios que concluye
con la Paz de Westfalia de 1648. En ella se amplia la tolerancia religiosa a
los calvinistas y aplica el derecho del gobernante a supervisar y proteger la
organizacion religiosa bajo sus dominios al amparo del ius inscipiendi
cavendi. Lo que comporta el reconocimiento de la Iglesia nacional, cuya
organizacion y regulacion juridica se inserta en el derecho estatal desde la
nocién de confesionalidad estatal.

Las Iglesias confesionales, tanto protestantes como catdlicas,
contribuyen al desarrollo de la identidad nacional y a un progresivo
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fortalecimiento de las monarquias europeas. Los monarcas catélicos
imponen la confesionalidad oficial catélica en sus dominios e imitan en
buena parte el modelo intervencionista y organizativo de las iglesias
nacionales protestantes, lo que indudablemente robustece la identidad
nacional y el absolutismo politico. Este intervencionismo regio es
denominado regalismo y se manifiesta con sus propias peculiaridades en
los diversos reinos catdlicos europeos entre los siglos XVII y XVIII. Asi
Galicanismo en Francia, Febronianismo en Alemania, Josefinismo en el
Imperio austriaco y Regalismo borbénico en el Imperio espafiol.

La Iglesia tridentina (desde el Concilio de Trento al Concilio
Vaticano II) se desarrolla bajo las directrices de la Contrarreforma,
establecida en el Concilio de Trento como reaccién magisterial, teolégica y
disciplinar contra la Reforma Protestante. Entre sus objetivos destacan los
siguientes: reforzar el poder pontificio centralizado, mantener un derecho
candnico estdtico, y canalizar el modelo de confesionalidad estatal
catélica, por lo que se enfatiza la actividad pacticia de la Iglesia catdlica
mediante el empleo de la técnica concordataria ampliamente usada en el
modelo confesional catélico.

La Iglesia tridentina se mantiene durante mas de tres siglos en buena
parte amparada por el modelo confesional de los reinos y principados
catolicos europeos. No obstante el modelo confesional entra en crisis como
consecuencia del proceso progresivo de secularizaciéon del poder politico,
del desarrollo del principio de libertad religiosa y de conciencia, y del
reconocimiento de los derechos de libertad de expresiéon y de prensa como
derechos civicos surgidos al calor de los movimientos revolucionarios de
finales del siglo XVIII en las colonias americanas del Imperio inglés y en
Francia, a pesar de los esfuerzos del Papado de esa etapa al condenar en su
magisterio tales libertades ptblicas y mantener el modelo confesional, por
considerarlo el tinico modelo posible de relaciones entre la Iglesia y los
estados catdlicos.

Por ello el magisterio pontificio del siglo XIX, particularmente como
consecuencia del desarrollo del laicismo y del anticlericalismo en Francia,
habia proclamado su rechazo radical a la libertad de conciencia, a la libertad
religiosa, la libertad de expresion, a la separacion Iglesia-Estado y al Estado
laico. Ademads de condenar explicitamente numerosas obras y prohibir su
lectura tras ser incluidas en el Index Librorum Prohibitorum, que se promulga
inicialmente por el Papa Pio IV en 1564 impulsado por el Concilio de Trento,
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actualizado mediante 40 ediciones consecutivas publicadas hasta 19484;
finalmente se suprime en 1966 por Pablo VI.

Recordemos dos ejemplos notables de la narrativa defensiva
empleada por el magisterio pontificio de siglo XIX en el contexto
revolucionario, andrquico, tumultuoso, socialmente inestable y
agresivamente hostil al catolicismo desde finales del siglo XVIII.

Gregorio XVI en su Enciclica Mirari Vos de 1832 defini6 a la libertad
de conciencia como “un pestilente error que es la mds poderosa peste de la
repuiblica”, y rechazé con absoluta contundencia verbal tanto la libertad de
expresion como la de prensa“.

41 Listado completo la edicién de 1948 http://www.com.qc.ca/gconti/905/babel/Index % 20Li
brorum%20Prohibitorum-1948.htm.

42 En el texto en italiano sic de los archivos pontificios online de la Santa Sede:

“Veniamo ora ad un’altra sorgente trabocchevole dei mali, da cui piangiamo afflitta
presentemente la Chiesa: vogliamo dire 1'indifferentismo torno ad una cosa chiara ed
evidentissima, senza contrasto. Poiché e affermato dall’Apostolo che esiste «un solo Iddio,
una sola Fede, un solo Battesimo» (Ef 4,5), temano coloro i quali sognano che veleggiando
sotto bandiera di qualunque Religione possa egualmente approdarsi al porto dell’eterna
felicita, e considerino che per testimonianza dello stesso Salvatore «essi sono contro Cristo,
perché non sono con Cristo» (Lc 11,23), e che sventuratamente disperdono solo perché con lui
non raccolgono; quindi «senza dubbio periranno in eterno se non tengono la Fede cattolica, e
questa non conservino intera ed inviolata» [Symbol. S. Athanasii]”.

“Da questa corrottissima sorgente dell’indifferentismo scaturisce quell’assurda ed
erronea sentenza, o piuttosto delirio, che si debba ammettere e garantire a ciascuno
la liberta di coscienza: errore velenosissimo, a cui apre il sentiero quella piena e
smodata liberta di opinione che va sempre aumentando a danno della Chiesa e dello Stato,
non mancando chi osa vantare con impudenza sfrontata provenire da siffatta licenza
qualche vantaggio alla Religione”. “Questo fine e diretta quella pessima, né mai abbastanza
esecrata ed aborrita «liberta della stampa» nel divulgare scritti di qualunque genere; liberta
che taluni osano invocare e promuovere con tanto clamore”.

Cfr. http://w2.vatican.va/content/gregorius-xvi/it/documents/encyclica-mirari-vos-15-augusti-
1832.html.

Texto en castellano: “Otra causa que ha producido muchos de los males que afligen a
la iglesia es el indiferentismo, o sea, aquella perversa teorfa extendida por doquier, merced
a los engafios de los impios, y que ensefia que puede conseguirse la vida eterna en
cualquier religién, con tal que haya rectitud y honradez en las costumbres. Facilmente en
materia tan clara como evidente, podéis extirpar de vuestra grey error tan execrable”.

Sobre la libertad de conciencia declara: “De esa cenagosa fuente del indiferentismo
mana aquella absurda y errénea sentencia o, mejor dicho, delirio, que afirma y defiende a
toda costa y para todos, la libertad de conciencia. Este pestilente error se abre paso,
escudado en la inmoderada libertad de opiniones que, para ruina de la sociedad religiosa
y de la civil, se extiende cada dia mds por todas partes, llegando la impudencia de algunos
a asegurar que de ella se sigue gran provecho para la causa de la religion”.
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Le6n XIII en su Enciclica Libertas de 1888 dedicada a la libertad y el
liberalismo muestra su preocupacion al respecto al indicar que:

ya muchos los que, imitando a Lucifer (...), entienden por libertad lo que es
una pura y absurda licencia. Tales son los partidarios de ese sistema tan
extendido y poderoso, y que, tomando el nombre de la misma libertad, se
llaman a si mismos liberales.

Y describe varios grados de liberalismo; respecto a los mas
moderados indica que:

Hay otros liberales algo mds moderados, pero no por esto mds consecuentes
consigo mismos; estos liberales afirman que, efectivamente, las leyes divinas
deben regular la vida y la conducta de los particulares, pero no la vida y la
conducta del Estado; (que) es licito en la vida politica apartarse de los preceptos
de Dios y legislar sin tenerlos en cuenta para nada. De esta noble afirmacion
brota la perniciosa consecuencia de que es necesaria la separacion entre la
Iglesia y el Estado. Es ficil de comprender el absurdo error de estas
afirmaciones.

Asimismo en su magisterio matiza la libertad de expresién y de
prensa del modo siguiente:

Existe el derecho de propagar en la sociedad, con libertad y prudencia, todo lo
verdadero y todo lo virtuoso para que pueda participar de las ventajas de la
verdad y del bien el mayor niimero posible de ciudadanos. Pero las opiniones
falsas, mdxima dolencia mortal del entendimiento humano, y los vicios
corruptores del espiritu y de la moral piiblica deben ser reprimidos por el poder
publico para impedir su paulatina propagacion, dafiosa en extremo para la
misma sociedad. Los errores de los intelectuales depravados ejercen sobre las
masas una verdadera tirania y deben ser reprimidos por la ley con la misma
energia que otro cualquier delito inferido con violencia a los débiles*.

Y sobre la libertad de prensa sostiene que: “Debemos también tratar en este lugar de la
libertad de imprenta, nunca suficientemente condenada, si por tal se entiende el derecho
de dar a la luz publica toda clase de escritos; libertad, por muchos deseada y promovida”.

Texto completo en castellano en http://es.catholic.net/op/articulos/2501/mirari-vos-sobre-los-
errores-modernos.html.

43 Texto en castellano en los archivos online de la Santa Sede: http://w2.vatican.va/content/
leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_20061888_libertas.html.

Sobre la libertad de culto Leén XIII la rechaza en éstos términos: “Para dar mayor
claridad a los puntos tratados es conveniente examinar por separado las diversas clases de
libertad, que algunos proponen como conquistas de nuestro tiempo. En primer lugar
examinemos, en relacién con los particulares, esa libertad tan contraria a la virtud de la
religion, la llamada libertad de cultos, libertad fundada en la tesis de que cada uno puede,
a su arbitrio, profesar la religion que prefiera o no profesar ninguna. Esta tesis es contraria
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Afirma Le6n XIII que

la Iglesia es la verdadera defensora de la libertad social y (que) no es necesario
enumerar ahora los méritos de la Iglesia en este campo. Basta recordar la
esclavitud, esa antigua vergiienza del paganismo, abolida principalmente por
la feliz intervencion de la Iglesia.

Si bien esta afirmacién no es rigurosa, en tanto en cuanto el derecho
romano cristianizado facilité la manumisiones in ecclesia, pero la esclavitud
se mantuvo a lo largo de la Edad Media y Moderna en los reinos cristianos
y particularmente en la era colonial, asi se mantuvo en las colonias
francesas, portuguesas y espafiolas hasta buena parte del siglo XIX#.
Conviene recordar también que ninguno de los gobernantes catélicos fue
excomulgado por no abolir la esclavitud en sus reinos, ni tampoco los
grandes terratenientes de las colonias en cuyas plantaciones
iberoamericanas y francesas tenian esclavos. En la legislacion civil espafiola

a la verdad. Porque de todas las obligaciones del hombre, la mayor y mas sagrada es, sin
duda alguna, la que nos manda dar a Dios el culto de la religién y de la piedad”.

Por ello mantiene que: “esta libertad de cultos pretende que el Estado no rinda a Dios
culto alguno o no autorice culto ptiblico alguno, que ningtn culto sea preferido a otro, que
todos gocen de los mismos derechos y que el pueblo no signifique nada cuando profesa la
religion catélica. Para que estas pretensiones fuesen acertadas haria falta que los deberes
del Estado para con Dios fuesen nulos o pudieran al menos ser quebrantados impunemente
por el Estado. Ambos supuestos son falsos.”

Concluye afirmando que: “sélo queremos hacer una advertencia: la libertad de cultos
es muy perjudicial para la libertad verdadera, tanto de los gobernantes como de los
gobernados. La religién, en cambio, es sumamente provechosa para esa libertad, porque
coloca en Dios el origen primero del poder e impone con la méxima autoridad a los
gobernantes la obligacién de no olvidar sus deberes, de no mandar con injusticia o dureza
y de gobernar a los pueblos con benignidad y con un amor casi paterno. Por otra parte, la
religiéon manda a los ciudadanos la sumision a los poderes legitimos como a representantes
de Dios y los une a los gobernantes no solamente por medio de la obediencia, sino también
con un respeto amoroso, prohibiendo toda revolucién y todo conato que pueda turbar el
orden y la tranquilidad ptblica, y que al cabo son causa de que se vea sometida a mayores
limitaciones la libertad de los ciudadanos”.

Cfr. http://w2.vatican.va/content/leo-xiiifes/encyclicals/documents/hf_I- xiii_enc_20061888_li
bertas.html.

44 Vid. H.S. KLEIN, BEN VINSON (III), Historia minima de la esclavitud en América Latina
y en el Caribe, 2° ed., El Colegio de México, Centro de Estudios Histéricos, México, 2013. En
Cuba la esclavitud no se aboli6 hasta la Ley de 13 de febrero de 1880 pero no se hizo efectiva
hasta 1886.

Vid. el texto de la ley en: http://www.historiacontemporanea.com/pages/bloqueb/sociedad-y-
economia-en-la-espaaa-del-xix/documentos_historicos/la-abolicion-de-la-esclavitud-en-cuba-13-de-
febrero-de-1880? theme=pdyf.
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la esclavitud se abolié en las colonias a finales del siglo XIX, la dltima de
ellas Cuba, en 1880.

Finalmente en su Enciclica Au Milieu des Sollicitudes de 1892 dirigida
a los catodlicos de Francia, afirma que:

“Los adversarios de la Iglesia establecen como firme fundamento bdsico del
régimen politico el principio de separacion entre la Iglesia y el Estado. No nos
queremos detener en cuan absurda es esta separacion. Cualquiera lo puede
comprender por si mismo. Los catélicos nunca se guardarin bastante de
admitir y promover tal separacion”*.

Sin embargo sus expectativas no se cumplieron y en la segunda
década del siglo XXI ya s6lo mantienen en Europa la confesionalidad
catolica institucional reclamada por Leén XIII: los Principados de Mdénaco
y Liechtenstein, y la Reptublica de Malta. En el continente americano tan
sOlo Costa Rica es constitucionalmente un Estado confesional catélico.

45 Texto en italiano en los archivos online de la Santa Sede: http://w2.vatican.va/vontent/
leo-xiii/it/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_16021892_au-milieu-des-sollicitudes.html.

(I1) “principio della separazione dello Stato dalla Chiesa, che altro non significa se non
separare la legislazione umana da quella cristiana e divina. Non intendiamo soffermarCi,
in questa sede, per dimostrare quanto di assurdo racchiuda la teoria di tale separazione.
Ognuno potra rendersene conto personalmente. Da quando lo Stato rifiuta di dare a Dio
cio che e di Dio, & necessariamente costretto a non dare ai cittadini cio a cui hanno diritto
come uomini, perché lo si voglia o no, i veri diritti dell'uomo nascono proprio dai suoi
doveri verso Dio. Ne consegue che lo Stato, venendo meno in questo campo al primo scopo
della sua istituzione, finisce col rinnegare se stesso e con lo smentire la ragione della sua
esistenza. “I cattolici, quindi, si guardino con somma cura dal sostenere questa
separazione. Volere che lo Stato si separi dalla Chiesa, altro non sarebbe, per logica
conseguenza, che costringere la Chiesa ad accettare una liberta di vita regolata secondo il
diritto comune a tutti i cittadini. Questo stato di cose, occorre riconoscerlo, € un dato di
fatto in certi paesi. Un’esistenza di questo tipo presenta, accanto a numerosi e gravi
inconvenienti, anche alcuni vantaggi, soprattutto quando il legislatore, per una fortunata
incongruenza, non tralascia di ispirarsi ai principi cristiani. Questi vantaggi, anche se non
possono giustificare la separazione né consentire di difenderla, rendono tuttavia tollerabile
una situazione che non &, in concreto, la peggiore di tutte. Ma in Francia, nazione cattolica
per le sue tradizioni e per la fede presente nella grande maggioranza dei suoi figli, la Chiesa
non puo essere messa nella condizione precaria che ha dovuto accettare presso altri popoli.
I cattolici sono tenuti ancor piti a disapprovare la separazione, dal momento che conoscono
a fondo le intenzioni dei nemici che la desiderano. Per questultimi (lo affermano con
sufficiente chiarezza), questa separazione consiste nella piena indipendenza della
legislazione politica da quella religiosa. C’e di piti. Si ripromettono l’assoluta indifferenza
del Potere verso gli interessi della societa cristiana, cioeé della Chiesa, e la negazione stessa
della sua esistenza”.
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3 - El Concilio Vaticano II y la crisis de la Iglesia postconciliar: Dilemas
entre restauracién y renovacion

El Concilio Vaticano II provocé a mediados del siglo XX una drastica
evolucion del magisterio eclesial. Particularmente dio un giro copernicano
en un tema hasta entonces muy espinoso, la libertad religiosa y de
conciencia.

Sin duda la gran evolucién de la Iglesia en el siglo XX se produce
gracias al impulso del papa Juan XXIII (1958-1963), quien fue consciente de
que la Iglesia requiere de una reforma permanente para adaptarse a la vida
y su dindmica continua, y por ello convoca el Concilio Vaticano II. La
experiencia politica de los catélicos estadounidenses, ciudadanos de un
sistema republicano defensor a ultranza de la libertad religiosa y la
separacion Iglesia-Estado, fue sin duda determinante en la elaboracién de
la Declaracién Dignitatis humanae, que constituye una de las declaraciones
conciliares méas notables sobre el reconocimiento y defensa de la libertad
religiosa, pues modifica la vision del magisterio pontificio precedente.
Particularmente destaca labor del jesuita John Courtney Murray. En dicho
texto se afirma en su Capitulo I, Apartado. 2:

“Este Concilio Vaticano declara que la persona humana tiene derecho a la
libertad religiosa. Esta libertad consiste en que todos los hombres han de estar
inmunes de coaccion, tanto por parte de individuos como de grupos sociales y
de cualquier potestad humana, y esto de tal manera que, en materia religiosa,
ni se obligue a nadie a obrar contra su conciencia, ni se le impida que actiie
conforme a ella en privado y en piiblico, sélo o asociado con otros, dentro de
los limites debidos. Declara, ademds, que el derecho a la libertad religiosa estd
realmente fundado en la dignidad misma de la persona humana, tal como se la
conoce por la palabra revelada de Dios y por la misma razén natural. Este
derecho de la persona humana a la libertad religiosa ha de ser reconocido en el
ordenamiento juridico de la sociedad, de tal manera que llegue a convertirse
en un derecho civil "4,

El papado de Pablo VI (1963-1978) inauguré una nueva era
magisterial en la Iglesia catdlica bajo las directrices del Concilio Vaticano II.
Una etapa extraordinariamente delicada y dificil por las tensiones que
emergen entre renovadores y tridentinos, y el liderazgo necesario para
implementar las reformas conciliares. Pablo VI es el tiltimo papa coronado
con la tiara papal, el triregnum?*’, con el estilo y la pompa propia de las

46 Texto completo en castellano: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_cou
ncil/documents/vat-ii_decl_19651207_dignitatis-humanae_sp.html.
47 Tiara regalo de la Archidiécesis de Milan que esta en la Basilica de la Inmaculada
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monarquias herederas del modelo imperial romano. Desde su formacién
vaticana como diplomatico fue consciente de la importancia del papel de la
Iglesia en la comunidad internacional y por ello expandi6 las relaciones
diplomaticas bilaterales y multilaterales de la Santa Sede. Bajo su papado se
inicia una nueva era diplomatica. La Santa Sede, como 6rgano de gobierno
del Estado Vaticano, obtuvo en 1964 el estatuto de Observadora
permanente en la ONU4“8. Pablo VI inaugura también la era de los viajes
apostolicos pontificios, que inicia con la peregrinacién a Tierra Santa en
1964. Puso en marcha la reforma del Cédigo de Derecho Canénico que
estaba en vigor desde 1917 y se requeria la adecuacion de la legislacion de
la Iglesia a los textos del Concilio Vaticano II, y facilité el cambio de la
liturgia con el uso las lenguas vernaculas limitando el uso del latin, la
lengua littrgica eclesial catélica de la Iglesia latina. Su actividad magisterial
la desarrolla principalmente en 7 enciclicas, entre las que destacan: en 1967
Populorum Progressio*® sobre las mejoras sociales y econémicas, y Sacerdotalis
Caelibatus® sobre la obligatoriedad del celibato del clero catélico del rito
latino; y en 1968 Humanae Vita®!, que reafirma la doctrina tradicional
catdlica sobre las relaciones sexuales, el matrimonio y el rechazo a los
métodos artificiales de control de la natalidad. En el &mbito de la jerarquia
eclesidstica realiza modificaciones importantes: 1°) el Motu proprio
Apostolica sollicitudo de 1965 impulsa la funcién colegiada del episcopado
con la creaciéon permanente del Sinodo de los Obispos con funciones como
érgano asesor del papa; 2°) el Motu proprio Ecclesiae Sanctae de 1966 invita a
los obispos a solicitar la jubilacion a los 75 afios y limita la edad méxima de
participacion de los cardenales en el conclave a los 80 afios; y 3°) el Motu
proprio Pontificalis Domus de 1968 inicia la reforma de la antigua corte
pontificia, para dotarla de una mayor eficacia.

En conjunto su gran contribucién fue abrir la Iglesia a la modernidad
y al mundo contemporaneo e iniciar el camino del ecumenismo para
promover el didlogo con las Iglesias separadas; asi como el reconocimiento

Concepcién de Washington DC. Sobre la corona tri-regno y su historia: http://www.vatican.
va/news_services/press/documentazione/documents/sp_ss_scv/insigne/triregno_storia_it.html.

48 E1 6 abril de 1964. En 1965 tuvo lugar por primera visita papa a la ONU. Su discurso
completo en https://holyseemission.org/contents//statements/address-of-the-holy-father-paul-vi-
to-the-united-nations-organization.php.

4 Texto completo http://w2.vatican.va/content/paul-vifes/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc
_26031967 _populorum.html.

50 Texto completo http://w2.vatican.va/content/paul-vifes/encyclicals/documents/hf_p- vi_enc
_ 24061967 _sacerdotalis.html.

51 Texto completo http://w2.vatican.va/content/paul-vifes/encyclicals/documents/hf_p- vi_enc
_25071968_humanae-vitae.html.
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de la propia identidad y peculiaridades de las 21 Iglesias catdlicas
orientales.

Desde el pontificado de Pablo VI la Iglesia postconciliar aspira a la
regeneracion eclesioldgica al reforzar tanto la funcién de la Iglesia conciliar
y comunitaria como su vertiente dindmica. Sin embargo este proceso ha
dado lugar a dos movimientos contrapuestos que emergen durante el
papado de Pablo VI: por una parte la tendencia a restauracion de un modelo
eclesial mas tradicional y estatico, para algunos un modelo neo-tridentino;
por otra parte, la demanda de un modelo de una Iglesia menos institucional
y de apertura hacia postulados més dindmicos y vanguardistas que den
solucion a los problemas teoldgicos y juridicos no resueltos en el contexto
contemporaneo. La tension generada por ambas tendencias ha sido
especialmente puesta de manifiesto en los papados de Juan Pablo II (1978-
2005) y Benedicto XVI (2005-2013).

El dilatado magisterio de Juan Pablo II propicia una etapa muy
activa magisterialmente que se contiene sustancialmente a lo largo de 14
enciclicas®> y una treintena de Motu Proprio®, entre otros muchos
documentos pontificios; en el dmbito legislativo promulga el Cédigo de
Derecho Canénico vigente para la Iglesia latina y el Cédigo para las Iglesias
orientales catolicas®, y en el magisterial publica el Catecismo de la Iglesia
catdlica, elaborado por la comision presidida por el cardenal Ratzinger.
Para el Estado Vaticano promulga en el 2000 la nueva ley del Estado
Vaticano, que sustituye a la de 1929, cuyo Art. 1 declara que “el Sumo
Pontifice, soberano del Estado Vaticano, tiene la plenitud de poderes
legislativo, ejecutivo y judicial”3®.

En el &mbito internacional, tanto la intensa actividad internacional y
viajes apostolicos de Juan Pablo II como la plataforma juridica que ofrece el
Estado Vaticano y su personalidad internacional sui iuris. facilitaron un
formidable incremento en: la actividad concordataria de la Santa Sede>¢, en
las relaciones internacionales, y en el nimero de nunciaturas y misiones
permanentes en pafses y organizaciones internacionales. Hasta 1978 la

52 http://w2.vatican.va/content/john-paul-iifes/encyclicals.index.html.

53 http://w2.vatican.va/conten bilaterales y multilateralest/john-paul- iifes/motu_proprio.index.
html.

54 Acceso a ambos textos completos http://www.vatican.va/archive/cdc/index_sp.htm.

55 http:/fw2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/motu_proprio/documents/hf_jp-ii_motu-proprio
_20001126_legge-fondamentale-scv.html.

5% Para su estudio vid. J.T. MARTIN DE AGAR, Raccolta di Concordati: 1950-1999,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2000; I Concordati del 2000 (continuazione
della precedente raccolta), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2001; I Concordati
dal 2000 al 2009, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2010.
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Santa Sede mantenia relaciones diplomaéticas bilaterales con 84 paises, bajo
el pontificado de Juan Pablo II se incrementé considerablemente su niimero;
en la actualidad son ya 180 los paises que cuentan con misiones
diplomaticas permanentes de la Santa Sede, ademas de la Orden Soberana
de Malta desde 1930, la Unién Europea, desde 200757, asi como la Misién de
Observadora permanente en las Naciones Unidas desde 1964, con el
reconocimiento de la Asamblea General de su status y su participacion en
el trabajo de las Naciones Unidas (Resolucién A /58/314 del 16 julio 2004)38.

El magisterio de Benedicto XVI (2005-2013) se condensa en tres
enciclicas en gran hondura teolégica dedicadas las virtudes teologales
catdlicas: al amor, a la esperanza y a la caridad®; en el momento de su
renuncia tenia ya preparada buena parte de la dedicada a la fe, que sera
asumida por el papa Francisco. Entre los 13 Motu proprio®® destacan los
siguientes: en 2005 aprueba y publica el compendio del Catecismo catdlico,
y en 2013 transfiere la competencia sobre la catequesis al Consejo Pontificio
para la Promocién y Nueva Evangelizacion en el Motu proprio Fides per
doctrinam que modifica la Constitucion Apostdlica de Juan Pablo II Pastor
Bonus®!.

Ambos pontifices han trabajado activamente por reforzar la
ortodoxia de la teologia dogmatica y la estricta moral catdlica en temas
como el aborto y su condena latae sententige (can. 139862) o excomunién
automadtica, la homosexualidad, el uso de preservativo en las relaciones
sexuales, y la prohibicién de comulgar a los catdlicos divorciados vueltos a
casar civilmente, lo que ha generado una corriente critica sobre sus
prioridades magisteriales. Para sus criticos, como los teélogos Hans Kiing o
Jean-Pierre Wils entre otros, representan un modelo magisterial neo-
conservador que frené el proceso de reforma iniciado por el Concilio
Vaticano IL

La evolucién doctrinal del profesor Ratzinger al papa Benedicto XVI
podria enunciarse como la voz del tedlogo que dej6 de estar en la
vanguardia para enfatizar la ortodoxia catdlica cuando es nombrado

5 Vid. listado completo incluidos los distintos organismos y organizaciones
intergubernamentales en http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/documents/rc_
seg-st_20010123_holy-see-relations_sp.html.

58 https://holyseemission.org/contents//mission/mission-55e37172a07413.52517830.php.

9 http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/encyclicals.index.html.

60 http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/motu_proprio.index.html.

o1 http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/motu_proprio/documents/hf_ben-xvi_motu-
proprio_20130116_fides-per-doctrinam.html.

02 “Quien procura el aborto, si éste se produce, incurre en excomunion latae sententiae”.
Acceso digital http://www.vatican.va/archive/ESL0020/__P55.HTM.
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cardenal de Munich en 1977 y principalmente desde 1981 cuando es
nombrado Prefecto de la Congregacién para la Doctrina de la Fe por Juan
Pablo II; una institucién creada en 1965 cuya funcién es la de promover y
tutelar la fe catdlica formulada doctrinalmente (Art. 48 Constitucion
Apostdlica Pastor Bonus). Instituciéon heredera de la antigua Inquisicion
romana, que habia sido creada por el papa Pablo III en 1542, que a su vez
fue transformada en la Sagrada Congregacion del Santo Oficio en 1908.

Ciertamente la libertad universitaria que Ratzinger ejercié en su
etapa de profesor de Teologia dogmatica y asesor del Concilio Vaticano II
se reorienta al asumir tareas de gobierno en la Iglesia y centrar sus labores
doctrinales en la tutela de la ortodoxia cat6lica impulsada por Juan Pablo II,
al asumir sus obligaciones y responsabilidades en el gobierno de la Iglesia,
primero como arzobispo diocesano, después como Prefecto de la CDF y
finalmente como papa.

Benedicto XVI centra doctrinalmente su pontificado sobre la critica
al relativismo moral, desde una construccién tedrica y académica de un
papa con una sélida obra doctrinal como teélogo de reconocido prestigio.

Los aspectos mas controvertidos de su magisterio que han sido
objeto de mayores criticas son sustancialmente los siguientes: 1) la firmeza
y rigidez del dogma en su labor de tutela como Prefecto de la CDF en total
sintonia con el magisterio de Juan Pablo II, y por ello la condena al silencio
en el &mbito doctrinal catélico a mds de un centenar te6logos de vanguardia
(Hans Kiing, Leonardo Boff, Charles Curran, Margaret Farley...); 2) la
formulacién de una fe que enfatiza la inflexibilidad de la doctrina de la
Iglesia y por ello formulada como fe excluyente; 3) un didlogo limitado por
la actitud a la defensiva de una Iglesia que no abandona la narrativa
apologética institucional; 4) la terrible situacién de los multiples casos de
pederastia clerical y la falta tanto de transparencia de los procesos, como de
tutela suficiente de los més vulnerables a causa de la lentitud de una
respuesta que era tan necesariamente contundente como urgente; 5) el
énfasis en la verticalidad jerarquica estructural de la Iglesia; 6) el derecho
como instrumento de la teologia tal y como propone la Escuela muniquesa
del canonista Klaus Morsdorf, y al servicio de la jerarquia eclesial para
alcanzar la justicia divina, y no como instrumento de la justicia al servicio
de los fieles; 7) y la liturgia del neo-barroquismo estético por el que se
promociona dar gloria a Dios desde la ostentacion y la distancia formal de
la Iglesia de los pobres.

La consecuencia indirecta ha sido que se ha reforzado el clericalismo
eclesial y no se ha logrado contener la crisis eclesial de las tltimas décadas,
que se manifiesta en: el abandono formal de nimerosos fieles catdlicos
europeos, en los escandalos del IOR, y en los llamados por la prensa Vatican
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leaks que ponen en evidencia los aspectos mds oscuros de la naturaleza
humana en las luchas por el poder, desde el “carrierismo” a la corrupcién y
la codicia; males de un Vaticano cortesano que Benedicto XVI se vio incapaz
de atajar. Sin duda su decisién més transcendente y valiente fue su renuncia
en febrero de 2013, al reconocer que le faltaba ya la fuerza fisica necesaria
para seguir al frente del gobierno de la Iglesia catdlica.

4 - Evolucién del magisterio eclesial de Benedicto XVI a Francisco. De la
ortodoxia a la ortopractica y las consecuencias del cambio de orientaciéon
magisterial desde la Enciclica Lumen Fidei de Francisco

El catolicismo del siglo XXI en el mundo occidental de la vieja Europa se
muestra progresivamente desvitalizado y esclerotizado. En Latinoamérica
muchos catélicos han abandonado el catolicismo por grupos carismaticos
protestantes, particularmente los pentecostales. Si bien la evangelizacion en
Africa y Asia, particularmente en la India y China, ha dado como resultado
un sustancial incremento de catélicos neo-bautizados.

La eleccién de Francisco puso de manifiesto la necesidad de un papa
pastor al encuentro del mundo real, no tedrico o dogmadtico. Y asi se
produce un proceso de cambio de enfoque magisterial:

e De la verdad reclamada a la misericordia vivida.

e Del énfasis en la verticalidad jerdrquica a la horizontalidad
comunitaria.

e De la preeminencia de los usos y tradiciones eclesiales al ejercicio de
los valores evangélicos.

Desde un punto de vista eclesiologico Francisco orienta su
pontificado hacia las bienaventuranzas y la Iglesia de los pobres. Es el
transito de la ortodoxia a la ortopréactica, de la TEO-logia a la TEO-préactica.
Y asi el temor al relativismo moral de Benedicto y su rigida ortodoxia
excluyente parecen ser sustituidos por el amor a la periferia de Francisco; la
ostentacion liturgica por la simplicidad; la intelectualidad académica por la
pastoralidad; y la penitencia por el perdén, donde cobra pleno
protagonismo la misericordia.

Ratzinger buscé la luz de la verdad teoldgica de la razén, Bergoglio
busca la luz de la misericordia pastoral en la teopractica del amor vivo,
donde la verdad humana es relacién. La era de los te6logos parece haber
cerrado su ciclo. Se inicia la era de los pastores. La Iglesia dogmatica queda
atrds para dar paso a la Iglesia pragmatica, que no s6lo habla del Evangelio
sino que lo vive desde la coherencia del mandato del amor y las
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bienaventuranzas y el encuentro con la Iglesia de los pobres, no sélo
espirituales también materiales.

Los cambios eclesiales que se perfilan en la era franciscana se
enmarcan entre dos coordenadas: la cultura del didlogo y el encuentro en la
postmodernidad.

Por ello Francisco como pastor: 1) presenta la imagen de la Iglesia
como hospital de campafia en la que la prioridad es curar heridas; 2) quiere
una Iglesia comunidad no una Iglesia clerical que no contraponga la Iglesia
del poder a la de los pobres; 3) reclama el papel de la mujer en el gobierno
de la Iglesia: la gran asignatura pendiente de la Iglesia catdlica; 4) enfatiza
el papel juridico de los obispos en sus didcesis. Asi en la nueva regulacion
de los procesos de nulidad canénica.

Las consecuencias de este cambio de orientacién magisterial, a partir
de la Enciclica Lumen Fidei de Francisco® del 2013, podemos enunciarlas
siguiendo sus propias palabras:

e Cambios de estructura eclesial y descentralizacion. Percibo —dice- la
necesidad de avanzar hacia una saludable descentralizacion (n. 16). Una
excesiva centralizacion, mds que ayudar, complica la vida de la Iglesia y su
dinamica misionera (n. 32).

e Laimportancia de la teologia critica. Se vuelve necesaria una educacion
que ensefie a pensar criticamente y que ofrezca un camino de maduracion
en valores (n. 64). Afirma que en el seno de la Iglesia hay innumerables
cuestiones acerca de las cuales se investiga y se reflexiona con amplia
libertad. Las distintas lineas de pensamiento filosdfico, teolégico y pastoral,
si se dejan armonizar por el Espiritu en el respeto y el amor, también pueden
hacer crecer a la Iglesia (n. 40). Recordemos que la expresion de la verdad
puede ser multiforme, y la renovacion de las formas de expresion se hace
necesaria para transmitir al hombre de hoy el mensaje evangélico (n. 41)

e Elpapel de loslaicos y laicas. Los laicos y su mision en la Iglesia (n. 102).
Por ello destaca en especial el papel de la mujer en los diversos lugares
donde se toman las decisiones importantes, tanto en la Iglesia como en las
estructuras sociales. (n. 103). El posible lugar de la mujer alli donde se
toman decisiones importantes, en los diversos dmbitos de la Iglesia (n. 104).
Por ello, estimo que la introduccién de la mujer en el gobierno de la
Iglesia exige reformas juridicas necesarias. No se puede confundir
servicio, servidumbre y servilismo. Ni tampoco lealtad con

63 Texto completo en https://w2.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-
francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei.html.
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servilismo. La lealtad requiere integridad y el servilismo no puede
vestirse de hipocresia para equipararse al servicio.

e Y por ello reclama una impostergable renovacion eclesial. La reforma de
estructuras que exige la conversion pastoral, que debe ser més abierta y
expansiva (n. 27). Una Iglesia con las puertas abiertas (n. 46) y no una
aduana (n. 47). No quiero una Iglesia preocupada por ser el centro y que
termine clausurada en una marafia de obsesiones y procedimientos (n. 49)
En consecuencia esta reforma estructural ha dado ya unos primeros

pasos sustanciales :

1)

2)

3)

4)

La reforma de la curia. El gran tema aplazado desde los cambios
en 1988 de la Constitucién Apostélica Pastor Bonus de Juan Pablo
IT que ya se ha puesto en marcha con la creacién del Consejo de
Cardenales, y con ello de la revision de la Constitucion
Apostdlica Pastor Bonus. Esencialmente hay que dotarla de mayor
eficacia y capacidad de servicio a las didcesis; privarla de su
jerarquizacion excesiva para minimizar la ambicién profesional
del carrierismo clerical; y agilizar su funcionamiento evitando
duplicidades administrativas y una gestion a menudo
obstaculizante.

La reforma del IOR, de extraordinaria complejidad. Empafiada
por affaires desde la etapa del arzobispo Marcinkus (1971-1989)
y recientes como el del Mons. Lucio Vallejo Balda, miembro de la
Comision Pontificia Referente de la Organizacién de la Estructura
Econémico-Administrativa de la Santa Sede (COSEA), acusado
de revelar secretos y pendiente de sentencia tras concluir el juicio
penal en el Estado Vaticano en el pasado mes de julio.

El incremento en el nombramiento de cardenales asiaticos,
africanos y latinoamericanos reequilibra el Colegio cardenalicio
restando peso electoral a los cardenales europeos y
particularmente italianos.

La reforma del proceso matrimonial de nulidad canénica por el
Motu Proprio Mitis Iudex Dominus lesus de 2015, que se
simplifica y agiliza, y otorga mayor protagonismo al obispo
diocesano. No se ha incluido la suficiencia de la declaracién de
nulidad en conciencia realizada ante el obispo diocesano
(Ordinario del Lugar), reclamada por algunos canonistas, aunque
se abre la puerta a la nulidad por falta de fe.

a) Propuestas de reforma lege ferenda para un didlogo sobre la
renovacion eclesial. Sistematizo a continuacién las reformas que a
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mi juicio constituyen las demandas mas reclamadas para la
renovacion de las estructuras eclesiales:

1) Reconocimiento del derecho de la libertad de conciencia y de
expresion dentro de la Iglesia, segtin se declara el Concilio
Vaticano II para asi evitar el arraigo de una cultura cortesana
de hipocresia y doble moral como reglas de conducta.

2) Creacion de 6rganos de control y transparencia mas efectivos.

3) La necesidad de la canonizacién o recepcién de un derecho
constitucional para la Iglesia: los derechos fundamentales del
fiel can. 208 a 231, en especial los de tutela procesal.

4) Creacion de las figuras del Defensor del Fiel y del Menor,
para garantizar la tutela de la dignidad y derechos de los mas
vulnerables.

5) Revision del CIC de 1983 para la creacion de un derecho al
servicio de los fieles para la consecucion de la justicia. No se ha
hecho el hombre para la ley sino la ley para el hombre, son palabras
de Jests recogidas en los Evangelios canénicos.

b) Revisiones en el CIC 1983 y en la estructura juridica de la Iglesia
catélica que podemos enunciarlas para su didlogo intra-eclesial del
modo siguiente:

1)

2)

3)
4)

5)

Revisar la concepcion del derecho canénico como instrumento al
servicio de la teologia para convertirse en instrumento al servicio
de las personas. Lo que demandaria una reforma sustancial de los
derechos y deberes de los fieles en una ley fundamental.
Impulsar el papel de la mediacién en el derecho candnico. Para
gestionar desde la caritas cristiana la resolucién de conflictos, asi
la mediacion familiar, y la viabilidad en la creacién de
instituciones de tutela como el Defensor del fiel y el Defensor del
menor. La Iglesia debe ejercer, ademas, un papel mediador mas
activo en la sociedad, no sélo a nivel del liderazgo papal sino
ademads en las estructuras diocesanas.

Redefinir la divisién de poderes del canon 135, més alla de una
mera divisién funcional.

Reforzar juridicamente la colegialidad y la representatividad en
el ejercicio del poder eclesiastico.

Redisefiar una sinodalidad mas incluyente que facilite la creacion
de un concilio ecuménico en que tengan representacion los fieles
y no sélo presencia episcopal. Por ello es necesario recuperar el
espiritu sinodal del movimiento conciliar en sus inicios como
expresion de la verdadera colegialidad eclesial, lo que implica el
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6)

7)

8)

9)

establecimiento de limites al ejercicio de la potestad papal y la
redefinicién de la nocién juridica de la primacia del can. 333.
Modificar las conferencias episcopales como estructuras de poder
y gobierno en un determinado pais para transfomarlas en
organos de gestion y didlogo con la sociedad y sus gobernantes,
con presencia de los laicos y laicas.

Reformar la figura del cardenal, y con ello modificar el can. 351
abierto a laicos y laicas catdlicos.

Redefinir el papel del laico/laica y su incorporacién a la funcién
de regir, al poder jurisdiccional de la Iglesia, lo que comporta una
clara desvinculacién entre la potestad de jurisdicciéon y la
potestad de orden.

Distinguir con mas precision el doble papel de la Santa Sede
como 6rgano simultdneo de gobierno del Estado Vaticano y de la
Iglesia catdlica. La creacién de la estructura politico-juridica del
Estado Vaticano (en 1928 con el Pacto de Letrdn) le otorgd
territorialidad y personalidad internacional sui generis. Su 6rgano
de gobierno es la Santa Sede, el mismo que la estructura de
gobierno de la Iglesia catdlica. Este doble rol juridico dificulta
deslindar ambas estructuras y con ello se tiende en ocasiones a
crear dobles estdndares en la aplicacién del derecho dependiendo
de la si la Santa Sede actiia como 6rgano de gobierno de la Iglesia
o del Estado Vaticano. Con ello se crea con frecuencia una zona
opaca y difusa en el cumplimiento del derecho internacional.
Por ello es necesario deslindar mejor ambas estructuras y otorgar
un papel mdas activo a la Santa Sede en la comunidad
internacional como miembro de la ONU con voz y sin voto, en la
que ha firmado y ratificado un nuimero reducido de sus
declaraciones, ya que sélo actia como gobierno del Estado
Vaticano. Particularmente relativas a derechos humanos la Santa
Sede ha firmado: La convencién sobre el estatuto de los
refugiados de 1954 y el protocolo de 1967, Convencién para la
eliminacion de todas las formas de intolerancia racial de 1969, la
Convencioén para la eliminacién de la tortura y trato degradante,
cruel e inhumano de 1987, la Convencién de los derechos del nifio
de 1990 y el protocolo contra la venta, prostitucion o pornografia
infantil, asi como su participacién en conflictos armados, ambos
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protocolos del 2002%4, todas ellas aplicables al Estado Vaticano,
no a la Iglesia catdlica, aunque el érgano de gobierno de ambas
estructuras sea el mismo, la Santa Sede.

10) Desarrollar un papel de liderazgo en el conflicto de refugiados
creando las estructuras necesarias desde los referentes de dos
plataformas prestigiosas con una sustancial presencia de los
catdlicos laicos: Cdritas Internationalis fundada en 1951, y Catholic
Relief Services creado en 1943 por la Conferencia episcopal
esadounidense.

¢) Las reformas mas reclamadas y rechazadas en el ambito personal.
Me referiré a dos de ellas:
1) La supresion del celibato obligatorio en la Iglesia catdlica latina.

El celibato es la prohibicién canénica a los clérigos de contraer
matrimonio y es una norma de derecho humano, no divino, asentada en
una tradicién, o mejor practica, multisecular, no primigenia.

El acceso de las mujeres al presbiterado, tanto en la Iglesia episcopal
como en la anglicana, cre6 un cisma en el seno de ambas. Una ruptura
interna que benefici6 a la propia Iglesia catdlica al facilitar que los
presbiteros y obispos anglicanos contrarios a las reformas de la Iglesia de
Inglaterra, particularmente a la ordenacién al sacerdocio de las mujeres,
accediesen a la Iglesia catdlica, transformando su condicién de cismaticos
en catdlicos. Asi Benedicto XVI promulgé en 2009 a tal efecto la
Constitucién apostolica Anglicanorum coetibus. Que podriamos enunciar
desde la terminologia financiera como una OPA hostil a la Iglesia anglicana.
Para ello hubo que encajar en el seno de la Iglesia catdlica a los anglicanos
cismaticos, que se les acomoda mediante la estructura canénica del vicariato
personal catdlico. Con la particularidad de que muchos de sus clérigos
anglicanos estaban casados y son ahora sacerdotes catdlicos (casados) del
rito latino.

Recordemos que la Iglesia catdlica oriental permite el acceso de
varones casados al presbiterado, no asi la latina. Y asi en su texto Benedicto
XVI afirma en el § 4.

El Ordinariato estd formado por fieles laicos, clérigos y miembros de institutos
de vida consagrada o de sociedades de vida apostélica, originariamente

64 En la revision de enlaces he constatado que ya no se encuentra operativo este acceso
http://www.holyseemission.org/about/treaties-and-conventions.aspx.

No obstante dicha informacién esta disponible en https://treaties.un.org/Pages/TreatyParti
cipantSearch.aspx?clang=_en.

También en el portal del Estado Vaticano http://www.vaticanstate.va/content/vaticanstate/
en/stato-e-governo/rapporti-internazionali/adesione-a-convenzioni-internazionali.html.
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pertenecientes a la Comunion anglicana y ahora en plena comunion con la
Iglesia catélica, o que reciben los sacramentos de la iniciacion en la jurisdiccion
del Ordinariato mismo.

Lo que impide el acceso a los sacerdotes catdlicos que para contraer
matrimonio han tenido que secularizarse y se incorporaron como ministros
de culto de la Iglesia anglicana, y por tanto cismaticos para la Iglesia
catdlica®>. El término empleado en esta constitucion apostdlica
“originariamente”, tiene como finalidad precisamente impedir a los
sacerdotes catélicos -que al contraer matrimonio y para seguir ejerciendo su
ministerio sacerdotal se incorporaron a la Iglesia anglicana- puedan
retornar a la Iglesia catdlica como clérigos casados, como por ejemplo el
conocido caso del sacerdote secularizado Alberto Cutié actualmente
ministro de la Iglesia Episcopal de Estados Unidos y otros muchos.

2) La mujer y las 6rdenes sagradas.

El vigente CIC, el Cédigo de Derecho Canénico de 1983, afirma en el
canon 1024 que: sélo el wvarén bautizado recibe vilidamente la sagrada
ordenacion®, como lo habia afirmado el precedente CIC de 1917. Juan Pablo
IT quiere zanjar definitivamente la cuestion en la Carta Apostolica Ordinatio
Sacerdotalis Sobre la Ordenacion Sacerdotal Reservada Sélo a los Hombres
de 22 Mayo, 1994 en la que afirma:

Por tanto, con el fin de alejar toda duda sobre una cuestion de gran
importancia, que atafie a la misma constitucion divina de la Iglesia, en virtud
de mi ministerio de confirmar en la fe a los hermanos (cf. Lc 22,32), declaro
que la Iglesia no tiene en modo alguno la facultad de conferir la ordenacion
sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen debe ser considerado como
definitivo por todos los fieles de la Iglesia®”.

En 2007 la CDF publica un decreto general condenando a la
excomunion latae sententiae a las mujeres que atenten acceder a las érdenes
sagradas, asi como a los obispos que intenten ordenarlas®s.

En 2010 se modifican y promulgan por decisién de Benedicto XVI las
normas sobre los delitos més graves en la Iglesia catdlica Normae de
gravioribus delictis®®, cuya competencia procesal corresponde a la CDEF. Los

65 http://w2.vatican.va/content/benedict-xvifes/apost_constitutions/documents/hf_ben-xvi_,apc
_20091104_anglicanorum-coetibus.html.

66 http:/fwww.vatican.va/archive/ESL0020/__P3N.HTM.

67 http://w2.vatican.va/content/john-paul-iifes/apost_letters/1994/documents/hf_jp-ii_apl_2205
1994 ordinatio-sacerdotalis.html.

68 http:/fwww.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_ cfaith_doc_20
071219 _attentata-ord-donna_en.html.

9 Texto completo http://www.vatican.va/resources/resources_norme_sp.html.
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delitos enumerados son los siguientes: los delitos contra la Fe, contra la
Eucaristia, contra el sacramento de la Penitencia, asi como los delitos maés
graves contra la moral, recogidos en su Art. 6 relativos a delitos sexuales
realizados por clérigos a menores de edad. En su Art. 5 identifica ademas
como delito més grave atentar la ordenacion sagrada de una mujer.

La condena explicita de excomunion latae sententiae, se aplica en estas
Normas tan sélo a dos de los delitos que enumera: a los delitos contra la fe
(herejia, cisma y apostasia) en el Art. 2, § 2, y a la ordenacién sagrada de
una mujer en el Art. 5, 1°.

Particularmente algunas mujeres catdlicas estadounidenses y de
otros lugares han optado por la desobediencia canénica y por ello estan
retando a esta legislacion penal candnica que las excomulga. En
consecuencia, las ordenaciones sacerdotales y episcopales de mujeres
catdlicas se multiplican en estos tltimos afios fuera de la Iglesia oficial”?.

(Pueden esperarse grandes cambios en el magisterio pontificio de
Francisco en ambos temas?

El dilema no es fécil, jse opondré al magisterio precedente con un
cambio de orientacién? No creo que se produzca un cambio drastico, sino
tal vez un cambio gradual y paulatino en una Iglesia que el Papa Francisco
quiere mas cercana a los pobres y a los necesitados de la misericordia,
particularmente centrado en un cambio pastoral, no teoldgico ni juridico,
aunque ello pueda comportar un cambio de enfoque teolégico y algunas
modificaciones normativas.

Tal vez se inicie el proceso de la modificacién del celibato clerical,
pero no se producird la aceptacién de la ordenaciéon sacerdotal de las
mujeres, por entender que es una cuestion zanjada por los magisterios de
Juan Pablo II y Benedicto XVI, si acaso el acceso estable al diaconado; y por
ello acaba de ser creada el pasado mes de agosto por el papa Francisco una
Comisién para su estudio presidida por Mons. Luis Ladaria.

Para la tedloga catdlica Phyllis Zagano, antigua profesora de la
Universidad Loyola de Chicago y recién nombrada miembro de dicha
Comision, la cuestion es teolégicamente muy sencilla ;jesta creada la mujer
a imagen y semejanza de Dios?”! Que podriamos completar con otra
igualmente sencilla ;tiene autoridad la jerarquia de la Iglesia para negar que
la mujer pueda tener vocacién sacerdotal?, ;jacaso la llamada de Dios al
sacerdocio, a las 6rdenes sagradas, es una exclusiva llamada a los varones,
que solo éstos pueden recibir por el hecho de ser varones? Y en definitiva

70 http://romancatholicwomenpriests.org/
L http:/fwww.alandar.org/spip-alandar/? Mujeres-en-el-altar-puede-la#. VN ZvNs]OxLM.
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¢la prohibicién del sacerdocio femenino es una norma de derecho divino o
humano? Las Iglesias luteranas, anglicanas y episcopales no sélo han dado
acceso a la mujer al orden sacerdotal, también al episcopal.

La desigualdad funcional entre hombres y mujeres sigue aun
presente en la Iglesia catélica, enraizada en la arquetipica cultura patriarcal,
que es tan explicita en el Antiguo Testamento. Una cultura que sigue
formando parte en los rincones de la conciencia colectiva de la humanidad.

Las Marias neo-testamentarias, que transitaron por los universos de
las comunidades cristianas primitivas, constituyen un legado simbdlico
diverso y sorprendente, como nos relatan las fuentes canénicas y gnosticas.
Un legado que la Tradicién eclesial incorpora selectivamente para dar
cabida a lo femenino en un mundo dominado por el poder de lo masculino.
Un legado de arquetipos que permite que la energia femenina fluya por los
cauces del cristianismo popular y cultual; por ello la simbologia tan
reiterada de Maria, la madre, la mediadora, la protectora, la consejera, la
auxiliadora. Madre de Dios pero no Apdstol.

Concluyo con una ultima reflexién juridica: al igual que el derecho
del Estado debe estar al servicio de la persona, de ahi el énfasis
constitucional en los derechos fundamentales, y no al servicio de la
ideologia. El derecho de la Iglesia debe de estar igualmente al servicio de la
persona, y no debe ser un instrumento al servicio de la teologia, por ello
debe ser capaz de traducir al lenguaje juridico el magisterio evolutivo de la
Iglesia en lo relativo a las normas de derecho humano cuya aplicacién es
sustancialmente dindmica y no estatica.
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